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Vorwort

Franz Grieshofer

Niemand kann sich dem Silvester entziehen. Auch
wer ihn schlafend verbringt, wird am ndchsten Mor-
gen merken, daf} ein neues Jahr begonnen hat - es
wird ihm am AbreifRkalender der 1. Jdnner entge-
genprangen und von iiberall her ein Prosit Neujahr
entgegenschallen. Es niitzt nichts, sich der allge-
meinen und kommerziell produzierten Lustigkeit,
sei es auf der Strale oder im Fernsehen, zu verwei-
gern, man wird bereits Wochen vorher durch Ausla-
gendekorationen und durch die Werbung darauf
hingewiesen. So unterschiedlich nach Tempera-
ment und Alter, nach sozialer oder religioser
Zugehorigkeit der Silvester auch begangen wird, er
stellt eine kulturelle Realitdt dar. Selbst jene Indivi-
dualisten, die den Silvester auf besonders originel-
le und aulergewdhnliche Art feiern, unterliegen mit
diesem Verhalten gerade erst recht gesellschaftli-
chen Zwangen.

Der Sivester ist also unausweichlich. Aber nicht, weil
eine innere Uhr in uns tickt, die sagt, am 31.12. ist
Silvester, sondern weil man sich —von Europa ausge-
hend - darauf geeinigt hat, das neue Jahr mit dem 1.
Janner beginnen zu lassen. Mit der weltweiten Uber-
tragung des Neujahrskonzertes leistet Osterreich
tibrigens dazu einen charmanten Beitrag.

Zu Silvester 2000 ist die Aufgeregtheit natiirlich
besonders grof. Auch das Osterreichische Museum
fiir Volkskunde meldet sich hier zu Wort und geht
anlaBlich des Jahreswechsels 1999/2000, der nicht
nur ein neues Jahrhundert, sondern auch (wenn
auch nicht ganz korrekt) ein neues Jahrtausend ein-
|dutet, in einer Ausstellung der Frage nach, wieso
die Zahl 2000 eine derart magische Wirkung ausiibt
und welchen Stellenwert Jahresanfange in unserer
Kultur besitzen.



Mit der Ausstellung verfolgt das Osterreichische
Museum fiir Volkskunde zwei Ziele: es mochte
erstens die historische Entwicklung des Silvester-
feierns darlegen und aufzeigen, dafl die allseits
bekannten Handlungsabldufe wie Donauwalzer und
Pummerin, Feuerwerk und Bollerschiefen, Blei-
gieBen und Schweinskopfessen allgemeinen kul-
tur-anthropologischen Mustern folgen, die sich bei
Ubergingen zeigen. Wir verdanken diese Erkennt-
nis dem bedeutenden franzosischen Anthropolo-
gen und Ethnologen Arnold van Gennep (1873-
1957). Sein 1909 erstmals vorgelegtes Werk ,,Les
rites de passage“ wurde zu einem Klassiker der
Kulturforschung. Er hebt darin hervor, daB sowohl
rdumliche, soziale und insbesondere auch zeitliche
Ubergiéinge von Riten begleitet und kontrolliert wer-
den. Diese sogenannten Ubergangsriten lassen
sich nach dem von van Gennep erstellten Dreipha-
senmodell in Trennungsriten, Schwellen- bzw.
Umwandlungsriten und Angliederungsriten eintei-
len. Es erweist sich jedenfalls als lohnend, unser
biirgerliches Fest Silvester vor dem Hintergrund
dieses theoretischen Konzepts zu analysieren.

Zum zweiten nimmt die Ausstellung das einmalige
Ereignis des Jahrtausendwechsels zum Anlaf} der
Beobachtung, wie ein solches Fest durch die Offent-
lichkeit zu dem gemacht wird, als das es uns
erscheint. Die Ausstellung soll helfen, den Blick fiir
das Silvestergeschehen zu scharfen und in einer Art
»work in progress“die unterschiedlichen Veranstal-
tungen und rituellen Handlungen anldglich des
Jahrtausendwechsels in all ihren verschiedenen
kulturellen AuBerungen zu beobachten und zu sam-
meln. Die Ausstellung verfolgt somit gleichzeitig
das Ziel, ,,The making of 2000“ zu dokumentieren.

Mit dieser Aufgabe betraute die Direktion drei
junge Kolleginnen, die mit Engagement ein ent-
sprechendes Konzept erarbeiteten. Dabei ergab
sich eine Aufgabenteilung: Kathrin Pallestrang wid-
met sich den komplizierten Zusammenhdngen zwi-
schen Periodisierung und Jahresanfangen in den
unterschiedlichen Kulturen und befafit sich mit
Zeitrechnung und Zeitmessung; Birgit Johler unter-
sucht die Entwicklung und die kulturellen Pragun-
gen des Silvesterfeierns und Brigitte Rauter
beschiftigt sich mit dem Problem der Prophezei-
hungen, die seit der Antike ebenfalls an den Wen-
den auftreten. Ihr bevorzugtes Augenmerk gilt den
Vorstellungen von der Apokalypse.

Dank der Initiative der drei Kuratorinnen ist es
gelungen, fiir die Ausstellung eine beachtliche
Anzahl an interessanten Leihgaben zu rekrutieren.
Fiir das Verstandnis und die Bereitwilligkeit, auf
das sie bei ihren Recherchen stieBen, ist den zahl-
reichen leihgebenden Personen und Institutionen
herzlich zu danken. Dank gilt weiters dem Gestalter
der Ausstellung, DI Alexander Kubik, und dem Gra-
phikbiiro A & H Haller. Dank gebiihrt den Mitarbei-
terinnen und Mitarbeitern des Museums, deren
Mitwirkung sehr zum Gelingen der Ausstellung
beitrug.

Die Finanzierung konnte dankenswerterweise wie-
derum aus Mitteln des Bundesministeriums fiir
Unterricht und kulturelle Angelegenheiten erfol-
gen, wobei die Direktion hervorheben mochte, dafd
sich fiir diese Ausstellung erfreulicherweise auch
zusétzliche Sponsoren haben gewinnen lassen.



Anlatbedingt
2000: Zeiten/Uberginge

Birgit Johler
Kathrin Pallestrang
Brigitte Rauter

Die kommende Silvesterfeier bringt den Anfang des
Jahres 2000. Schon lange sind Devotionalien zum
Jahreswechsel erhiltlich, nicht nur Kalender fiir das
neue Jahr, sondern auch Spiele, Uhren, Schreibwa-
ren, Glaser, Scherzartikel und ahnliches mehr. Bei-
nahe {iberall auf der Welt werden aus diesem Anlaf3
grof3e Feierlichkeiten vorbereitet. Um die Beson-
derheit des Jahreswechsels zu betonen, erdffnet in
London der Millenniumsdom, in Wien bekommt der
Stephansdom seinen langersehnten zweiten Turm —
aus Licht, die Cheopspyramide am Nil eine goldene
Spitze. Weil sich mit dem Jahreswechsel alle vier
Ziffern des Datums @ndern und die runde Zahl 2000
fasziniert, begreifen viele diesen Termin als eigent-
lichen Jahrtausendwechsel. Rein rechnerisch gese-
hen findet er zum Jahreswechsel 2000/2001 statt.
Diesen Umstand niitzen die Eventberaterlnnen und
verbinden die beiden Silvester durch zahlreiche
Veranstaltungen das ganze Jahr iiber. Wer etwa im
Laufe des kommenden Jahres an den See Geneza-
reth pilgert, kann dort wie Jesus ,,auf dem Wasser*
wandeln - auf einem knapp unter der Wasserober-
flache liegenden Steg. Neben der Aufbruchsstim-

Ausstellungsarchitektur
Alexander Kubik



mung und Vorfreude werden erwartungsgemas
Prophezeiungen verkiindet; Prophezeiungen, die
fiir das Ende des Jahrtausends den Weltuntergang
vorhersagen. Und einige Propheten und Prophetin-
nen bringen dies mit dem als ,,y2k“ bezeichneten
Computerproblem in Zusammenhang.

Die Frage ist eigentlich nur: warum beginnt iiber-
haupt ein neues Millennium, und weshalb bedeutet
das so viel?

Der Ubergang in ein neues Jahrtausend, der sich
ndchstes Jahr durch unsere Art der Zeitrechnung
ergibt, ist aufgrund der Tatsache, daf} die Zahl 1000
in unserer Kultur von besonderer Bedeutung ist, ein
wichtiges Ereignis. Der Jahrtausendwechsel ist ein
kulturelles Produkt, er ist nicht selbstverstandlich
oder natiirlich. Er ist eine Zeit des Ubergangs, eine
Zeit der Transformation.

Weil der kommende Jahreswechsel also ein beson-
derer sein wird, leben wir im Bewuf3tsein einer
Ubergangszeit, einer Zeit, die etwas zu Ende bringt
und etwas Neues eroffnet. Dies bedeutet eine

Chance, aber auch einen Grund fiir Unsicherheit
und Angst. Der Bewdltigung von transitorischen
Momenten dienen Riten und feste Handlungsabldu-
fe, nach Arnold van Gennep die ,,Rites de Passage®,
die Ubergangsriten.! In seinem 1909 erstmals
erschienenen gleichnamigen Werk ortet er rituelle
Handlungen an neuralgischen Punkten im Leben
jedes Menschen und geht am Rande darauf ein, da®
diese ebenso jahreszeitliche Schwellen markieren.
Dieses Konzept des franzdsischen Ethnologen liegt
der Ausstellung 2000: Zeiten/Uberginge zugrunde.

Das erste Thema der Ausstellung ist die Zeitrech-
nung, weil zeitliche Ubergénge durch das Messen
und Zdhlen von Zeit geschaffen werden.

Das zweite ist der kulturhistorisch mit verschiede-
nen Ritualen besetzte Jahreswechsel.

Das dritte Thema ist die Weltuntergangsstimmung,
die jetzt — wie immer zu Zeiten, die als grofie
Schwellen empfunden werden - von vielen gemacht
und getragen wird.

1 Gennep, Arnold van:
Ubergangsriten. Frankfurt/Main u.a. 1986.
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Wenn die Erde einma)

um die Sonne Jauft?

Die Berechnung und
Bemessung der Zeit aus
kulturwissenschaftlicher Sicht

Kathrin Pallestrang

Globus von 1877
Technisches Museum Wien
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Wir schreiben das Jahr 2000. Kalender auf der
ganzen Welt zeigen diese Jahreszahl, auf die wir
kommen, weil im friihen Mittelalter der Mdnch
Dionysius Exiguus errechnete, vor wie vielen
Umdrehungen der Erde um die Sonne - also vor wie
vielen Jahren — Jesus Christus geboren worden war.
Danach nahm er das Geburtsjahr Christi als Jahr 1
einer neuen Zeitrechnung, der christlichen Zeitrech-
nung, und befand sich nunmehr im Jahre 532 nach
Christi Geburt. Diese Art, die Zeit zu zdhlen, setzte
sich in einem langen Prozefl auf der ganzen Welt
durch, obwohl sich Exiguus vermutlich um ein paar
Jahre verrechnet hatte.

Die Zeitberechnung basiert auf natiirlichen Grund-
lagen, Zeit wird an Sonne oder Mond gemessen
oder an Zustdnden von Atomen. Dennoch ist die
Zeitrechnung nichts Natiirliches, Unverriickbares:
Welcher Art und Weise die Zeit zu messen der Vor-
zug gegeben wird, ob Periodenbildungen an der
Sonne oder am Mond orientiert werden, ist eine
Frage des ZeitbewuBtseins einer Kultur.

Das Jahr o oder 1 fast jedes Kalendersystems wird
bei einem Ereignis von grofler Bedeutung ange-
setzt. Charakteristisch dabei ist, da® der Beginn
vieler Zeitrechnungen im nachhinein festgesetzt,
also die Zdhlung nur selten in ihrem ersten Jahr ein-
gefiihrt wurde. Der Ausgangspunkt einer Zeitrech-
nung ist also Ausdruck des Selbstverstdndnisses
einer Gesellschaft oder ihres Werte und Normen
vorgebenden Teils.

Die Geschichte der Zeitrechnung ist auch eine
Geschichte von Machtverhdltnissen: wer Macht hat,
bestimmt, wie die Jahre gezdahlt werden; oder
anders gesagt: wer den Diskurs dominiert, also die
Themen einer Gesellschaft festlegt, legt auch die
Grundlage der Zeitrechnung fest. Zeit ist nur
scheinbar naturgegeben.

Indem ihre Entwicklungslinien und ihre Bedeu-
tungszusammenhédnge nachgezeichnet werden,
sollen im folgenden historische und rezente Zeit-
rechnungen als kulturelle Markierungen vorgestellt
und begreifbar gemacht werden. Periodisierungen
sind keine natiirlichen Gegebenheiten, sondern
gesellschaftliche Realitdten, die kulturelle Formen



bedingen, wie die Rites de Passage, und eine Wirk-
macht besitzen kénnen, die vielféltig einsetzbar ist.

Sonne, Mond und Erde:
natiirliche Voraussetzungen der Zeitrechnung

Die Erde lduft auf einer elliptischen Bahn um die
Sonne. Die Zeit, die vergeht, bis sie einen Umlauf
vollzogen hat, wird Jahr genannt. Diese Zeitperiode
&Rt sich ebenso an den Fixsternen ablesen, an
denen die Erde wihrend ihres Umlaufs vorbeizieht.
Ein Jahr @Bt sich auch bestimmen, wenn man
annimmt, daB es die Sonne und die Sterne sind, die
um die Erde herum laufen, wie es vor der allgemei-
nen Akzeptanz des heliozentrischen Weltbildes der
Fall war: Im Laufe eines Jahres zeigen sich wech-
selnde Sternbilder am Himmel, die scheinbare
Bahn der Sonne iiber den Himmel, die Ekliptik, ver-
schiebt sich, und der Einfallswinkel der Sonnen-
strahlen dndert sich, wodurch die Jahreszeiten ent-
stehen. Dies geschieht, weil die Bahn der Erde um
die Sonne zum Erddquator beziehungsweise Him-
melsdquator geneigt ist, so da’ die Sonne schein-
bar zwischen dem Aquator und den Wendekreisen
hin und her wandert.

Kompliziert wird es nun dadurch, da die Bahn der
Erde um die Sonne und die Drehung der Erde um
ihre Achse, wonach die Tage bemessen werden,
nicht aufeinander abgestimmt sind: wenn die Erde
nach einem Sonnenumlauf wieder am gleichen
Punkt angelangt ist, hat sie keine volle Zahl von
Drehungen um die eigene Achse ausgefiihrt, die
letzte Drehung ist noch nicht vollendet. Das bedeu-
tet, da® ein Jahr nicht in ganze Tage eingeteilt wer-
den kann. Ein sogenanntes tropisches Jahr umfat
365 Tage, 5 Stunden, 48 Minuten und 45 Sekunden
- sofern man jeden Tag in 24 Stunden und jede
Stunde in 60 Minuten unterteilt. Das tropische Jahr
ist jene Zeit, die vergeht bis die Sonne wieder an
genau der gleichen Stelle am Himmel steht.

In vielen Zeitrechnungen wird als Basis der Zahlung
aber nicht das tropische Jahr, sondern ein Sonnen-
jahr mit gerader Taganzahl genommen. Dies ist der
Grund fiir die Notwendigkeit von Regulatoren wie
dem Schaltjahr: Der Zeitiiberschuf wird gesammelt
und dann auf einmal angehdngt, indem ein voller Tag

eingeschoben wird. Es besteht daneben die Maglich-
keit, den UberschuB nicht zu beriicksichtigen, was
wbewegliches freies Sonnenjahr“ genannt wird und
etwa in Agypten in Verwendung war. Nach einem
Zyklus von 1500 Jahren stimmt das tropische Jahr
wieder mit dem durchschnittlichen Jahr tiberein.!

Aus den oben angedeuteten kosmischen Voraus-
setzungen ergeben sich vier Punkte im Jahr, die von
vielen Kulturen als wichtig erachtet wurden und
werden: die Sonnwenden (Solstitien) und die Tag-
und-Nacht-Gleichen (Aquinoktien). An den Aqui-
noktien sind, wie der Name schon sagt, Tag und
Nacht gleich lang, weil hier die Ekliptik genau verti-
kal zur Erdachse steht. Als Sonnwenden werden
jene Punkte bezeichnet, an denen der kiirzeste Tag
beziehungsweise die kiirzeste Nacht eintreten und
sich das Verhdltnis von Tag und Nacht ab hier wie-
der umkehrt.

Die Aquinoktien fallen nicht immer genau auf den-
selben Tag, sie liegen um den 21. Mdrz und um den
23. September, die Solstitien um den 21. Juni und
um den 21. Dezember.? Diese Daten gelten fiir uns
heute als die offiziellen Beginntage der Jahreszei-
ten, die sich nicht dndern und damit unabhédngig
geworden sind von der Himmelsbeobachtung. Ein
Blick in einen Kalender geniigt. In agrarisch orien-
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Mondoberfldche, Fotografie um 1900
Bildarchiv, ONB Wien

tierten Gesellschaften waren die Jahreszeiten und
damit die Sonnwenden und Tag-und-Nacht-Glei-
chen von besonderer Wichtigkeit. Sie zeigten die
Zeit der Aussaat, der Ernte und der Ruhephase an
und wurden als Uberginge mit bestimmten Riten
besetzt. Fiir die Darstellung bildete sich in Mitte-
leuropa ein ikonographischer Kanon heraus, der
ihnen bestimmte Attribute und Szenen zuordnet.
Ein regelrechter Kult entstand im 17. und 18. Jahr-
hundert, als die Jahreszeiten zu Symbolen des
Zyklus von Werden und Vergehen wurdens3. lkono-
graphisch dhnlich sind die Darstellungen der Mona-
te, denen sehr hdufig landwirtschaftliche Tatigkei-
ten zugeordnet werden.

Damit wdren wir bei der zweiten Méglichkeit, die
Zeit zu zdhlen: statt sich an der Sonne zu orientie-
ren, wird die Zeitrechnung an den Mond gebunden.
Es ergeben sich hier dhnliche Probleme wie beim
Sonnenjahr, weil auch beim Mondjahr ein Zeitiiber-
schuf} entsteht, der durch Schaltmonate ausgegli-
chen werden kann. Der Zeitraum, in dem sich die
Mondphasen erneuern ist mit 29 Tagen, 12 Stun-
den, 44 Minuten und 3 Sekunden anzugeben. Wei-
tere Schwierigkeiten tauchen auf, wenn das Mond-
jahr und das Sonnenjahr miteinander verbunden
werden sollen, da sie im Grunde voneinander unab-
hédngige GroBen sind. Um ein Mondjahr zu bilden,
das mit den Jahreszeiten {ibereinstimmt, wird es in



sechs Monate mit 29 und sechs Monate mit 30
Tagen eingeteilt, was also insgesamt 354 Tage pro
Jahr ergibt und Lunisolarjahr genannt wird. Soll das
Mondjahr nicht nur an die Lange, sondern auch an
den Verlauf der Jahreszeiten gebunden werden,
werden von Zeit zu Zeit Schalttage oder ein ganzer
Schaltmonat eingefiigt, wie es etwa bei der jiidi-
schen Zeitrechnung der Fall ist.

Beim gregorianischen Kalender, der heute interna-
tional in Verwendung ist, wurde liberhaupt auf eine
Ubereinstimmung verzichtet. Die Monate, die das
Jahr einteilen, sind reine Sonnenmonate, was
bedeutet, daf? sie mit dem tatsachlichen Lauf des
Maondes nicht tibereinstimmen.*

Bleibt noch, die Herkunft der Woche anzusprechen.
Sie hat keinerlei natiirliche Grundlagen, sondern ist
eine kulturelle Setzung, deren Anfénge nicht ganz
geklart sind. Ein Sieben-Tage-Rhythmus ist in baby-
lonischen Schriften erwdhnt, wobei dessen Bedeu-
tung unklar ist. Einen besonderen Stellenwert hat
die Woche jedenfalls in der jiidischen Tradition,
wonach Gott die Welt in sieben Tagen erschaffen
hat. Auch die Romer teilten die Tage in Wochen ein,
jedoch bis zu Kaiser Augustus mit einer Lange von
acht Tagen, die mit Buchstaben bezeichnet wurden.
Die Christen {ibernahmen schlie8lich die Sieben-
Tage-Woche und verbreiteten sie weltweit.s Interes-
sant dabei ist, daf® die Wochen (iber die Monate
und die Jahre gelegt werden, ohne darauf zu ach-
ten, ob ein Jahr oder Monat mit dem ersten Tag der
Woche beginnt - sprich, der erste Tag eines Monats
oder Jahres ist nicht immer ein Montag. Dies zu
dndern war eines der Ziele verschiedener Kalender-
reformen, auf die noch eingegangen werden wird.

Olympia und Caesar:
Die Zeitrechnungen der Griechen
und der Romer

Die Zeitrechnungen der Antike entstanden nicht
véllig unabhingig voneinander, doch setzte jede
Kultur eigene Akzente. Die genaue und auch kom-
plizierte Zeitbestimmung in Agypten beeinfluBte
unter anderem die Griechen. Die Unabhdngigkeit
der griechischen Stadtstaaten bedingte, daf jede
Polis eine eigene Zeitrechnung besaf3. Einheitlich

war der Kalender insofern, als — neben anderen
Mdoglichkeiten — anhand der Reihenfolge der Magi-
stratspersonen einer Stadt, den Archonten, gezahlt
wurde. Etliche dieser Archontenlisten sind {iber-
liefert®.

Das Jahr der Griechen war in zwolf Mondmonate
eingeteilt, die jeder Stadtstaat anders benannte,
und so seine Unabhidngigkeit und Souverdnitat
zeigte; mehr als 300 verschiedene Monatsnamen
sind Uberliefert. Da etliche wichtige Feste jahres-
zeitlich gebunden waren, war es notwendig, das
Mondjahr in Ubereinstimmung mit den Jahreszeiten
zu halten. Verschiedene Versuche, dies zu bewerk-
stelligen, sind iiberliefert. SchlieBlich erwies sich
der Vorschlag des Astronomen Meton, der um 432
v. Ch. lebte, als der zweckmaRigste. Er berechnete,
daf} die diinne Neumondsichel nach 19 tropischen
Jahren und zwei Stunden wieder am selben Tag des
Jahres am Himmel erscheint. Wahrend dieser 19
Jahre treten 235 Neumonde auf, weshalb ein
Meton’scher Zyklus aus 235 Mondmonaten be-
steht, die in zwolf Jahre mit zwélf Monaten und sie-
ben Jahre mit 13 Monaten eingeteilt werden. Der
Zyklus wurde, um seine Genauigkeit zu verbessern,
spater auf 76 Jahre erweitert (callippischer Zyklus)
und schlief3lich vom Astronom Hipparch (um 190 bis
120 v. Ch.) mit 340 Jahren festgesetzt.

Die Goldene Zahl’ eines )Jahres gibt nun an, an wel-
cher Stelle im Meton’schen Zyklus dieses Jahr steht.
Der Meton’sche Zyklus und damit die Goldene Zahl
wurden spater von den Christen verwendet, um das
Osterdatum vorauszuberechnen. Dadurch wurde das
Erstellen von Ostertafeln, von Verzeichnissen des
Osterdatums kiinftiger Jahre méglich. Noch heute ist
die Goldene Zahl in Verwendung: sie findet sich als
Bestandteil des Jahreskalendariums in Hauskalen-
dern. Errechnet wird sie in Bezug auf die christliche
Zeitrechnung folgendermafien: zur gegebenen Jah-
reszahl wird 1 addiert, die Summe durch 19 dividiert.
Das Ergebnis (ochne Kommastellen) gibt nun an, wie
viele Zyklen seit Christi Geburt vergangen sind, der
Rest sagt, das wievielte Jahr das betreffende im lau-
fenden Zyklus ist. Das Jahr 2000 ist zum Beispiel das
sechste Jahr im 105. Zyklus. Wie grof3 die Bedeutung
der Goldenen Zahl im antiken Griechenland war, l&63t



sich daran ermessen, daf ihre Lettern in Inschriften
goldgefafit sind — daher auch ihr Name.

Eine Zeitrechnung, die iiber die einzelnen Stadt-
staaten hinausging, nahm in Delphi, also in einem
Ort von grof3er Bedeutung fiir alle Griechen, ihren
Ausgang. Das sogenannte ,,Grof3e Jahr“® bestand
aus einem Zyklus von acht Jahren mit je zwolf
Monaten und drei zusdtzlichen Monaten. Das hal-
bierte Grof3e Jahr ergab also eine Periode von vier
Jahren, ein Zeitabschnitt, der den Olympiaden ent-
spricht. Die ersten Olympischen Spiele wurden 776
v. Ch.? abgehalten und erlangten als {iberregiona-
les, alle Griechen einbeziehendes religioses Fest
immense Bedeutung. Die Periodisierung in Anleh-
nung an die alle vier Jahre stattfindenden Olympi-
schen Spiele wurde die wichtigste einheitliche Zeit-
rechnung der Antike iiberhaupt. Sie wurde von
allen Gelehrten verwendet und noch lange in die
christliche Epoche hinein beniitzt. Die sogenannte
Olympiadenrechnung wurde sogar noch beibehal-
ten, als die Spiele selbst schon lange nicht mehr
abgehalten wurden und findet sich, wie die Golde-
ne Zahl, mitunter heute noch in verschiedenen
Hauskalendern unter der Jahresiibersicht.

Nach der Eingliederung ins romische Imperium
bestimmten die RGmer iiber die Zeiteinteilung, und
die Griechen {ibernahmen die romischen Sonnen-
monate. Anfénglich wurde das rémische Jahr in
zehn Monate unterteilt, was sich an der Monatsbe-
nennung ablesen l@ft. Der Sage nach fligte Konig
Numa Pompilius zwei Monate, Januar und Februar
als ersten und letzten Monat hinzu; gesichert ist,
daB 452 v. Ch. ein Monat zwischen den ersten
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Monat (lanuarius), der selbst noch nicht lange ver-
wendet wurde, und den dritten (Martius) gescho-
ben wurde. Wie sich leicht erkennen ldBt, gehen die
Monatsnamen der heutigen romanischen und ger-
manischen Sprachen auf die lateinischen zuriick:
lanuarius, Februarius, Martius, Aprilis, Maius,
lunius, Quinctilis, Sextilis, September, October,
November, December. Quinctilis und Sextilis wur-
den spater von lulius Caesar und von Augustus
durch ihre eigenen Namen ersetzt.

Spétestens seit 153 v. Ch. wurde das Verwaltungs-
jahr mit erstem Janner begonnen. Das romische
bauerliche Jahr richtete sich jedoch weiterhin nach
dem alten Kalender, begann also mit der Wachs-

R&mische Taschensonnenuhr,

2. Hilfte 2. Jhd. n. Ch.
Kunsthistorisches Museum Wien,
Antikensammlung



Kalenderfries (Ausschnitt), zeigt attische Feste und die Sternzeichen,
Mitte 1. Jhd. v. Ch., Kleine Metropolitankirche, Athen
Gipsabgu® der Archdologischen Sammlung des
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tumszeit im Marz. Dieses sogenannte Altromische
Neujahr wurde bis weit ins Mittelalter neben ande-
ren Jahresanfangen verwendet. Die Dauer des rémi-
schen Jahres betrug jedenfalls 355 Tage, wobei vier
Monate 31 Tage zahlten, sieben Monate 29 Tage
und der Februar 28. Um den Zeitausgleich vorzu-
nehmen, wurden Schaltmonate eingefiigt, was die
Aufgabe des Pontifex Maximus war. Es gab jedoch
keine festen Regeln dafiir, weshalb der Kalender
bald nicht mehr mit den Jahreszeiten iiberein-
stimmte. Gaius lulius Caesar, der etliche Amter im
romischen Staat iibernommen hatte, so auch jenes
des Pontifex Maximus, ging im Jahr 45 v. Ch. daran,
den Kalender zu Giberarbeiten. Er teilte das Jahr in
365 Tage und setzte einen Schalttag alle vier Jahre
fest. Den Monaten gab er die Tagesanzahl, die sie
noch heute haben — mit Ausnahme des Februars,
der 29 Tage z#hlte, und des Sextilis mit 30 Tagen.
Augustus gab dem achten Monat Sextilis seinen
eigenen Namen und einen Tag dazu, damit dieser
Monat nicht kiirzer war als der Juli, den Caesar nach
sich benannt hatte. Um die Tagesanzahl konstant
zu halten, kiirzte Augustus dafiir den Februar. In
dieser Form wurde der sogenannte ,julianische
Kalender* spdter die Basis der christlichen Zeit-
rechnung.

Im antiken Rom bestanden mehrere Moglichkeiten
der Periodisierung, {iber die an dieser Stelle ledig-
lich ein grober Uberblick gegeben werden kann.
Einmal wurden die Zeitabschnitte nach den Amts-
zeiten der Konsuln gezdhlt, die allerdings anfang-
lich unterschiedlich lang waren. Spdter wurde auch
nach den Tribunatsjahren der Kaiser gerechnet.
Eine weitere gebrduchliche Zdhlweise war die nach

den Steuerperioden, der sogenannte Indiktionsszy-
klus, der aus 15 Jahren besteht*. Der Indiktionsszy-
klus ist wie die Goldene Zahl und die Olympiaden-
rechnung in Hauskalendern der Gegenwart zu fin-
den. Die Olympiadenrechnung war, wie erwéhnt,
bei den Rémern ebenfalls in Verwendung.

Eine weitere Moglichkeit, den Anfang der Zeitzdh-
lung zu bestimmen, ist die Rechnung ,,ab urbe con-
dita“ (a.u.c.), ab der Griindung der Stadt Rom. Die
Griindung Roms durch Romulus und Remus war
jedoch Bestandteil eines Mythos, daher zeitlich
nicht eindeutig festgesetzt. Verschiedene Daten
waren allgemein akzeptiert, unter anderen berech-
nete der Schriftsteller und Historiker Marcus Teren-
tius Varro (116-27 v. Ch.) ein Datum fiir die Griin-
dung, das schlielich breite Zustimmung fand und
das wir heute als 753 vor Christus kennen. Auf-
grund der Umstrittenheit des Griindungsjahres und
seines mythischen Charakters wurde es im antiken
Rom nie fiir Datierungen herangezogen, erst in der
Zeit des Humanismus wurde es Ublich, Daten aus
der Geschichte Roms nach dem Griindungsjahr des
Varro anzugeben.*

Neben den hier kurz skizzierten Zeitrechnungen
gab es in der Antike unzahlige andere regional,
iiberregional oder in religisen Zusammenhéangen
verwendete Kalendersysteme. Erwdhnt sei nur die
Weltdra der Griechen und die Seleukidendra, auch
Alexandrinische Weltdra genannt, die heute noch
von den syrischen Christen im Libanon verwendet
wird.’s

Die unterschiedlichen Zeitrechnungen der Antike
beeinfluBten die christliche Zeitrechnung und griin-
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deten Traditionen, die von den Christen aufgegrif-
fen wurden. Als die christliche Religion immer mehr
Einfluf® gewann und auch politische Systeme beein-
fluBte, war es nur eine Frage der Zeit, wann sie eine
eigene Zeitrechnung schaffen wiirde.

Diokletian, Dionysius und Gregor:
Grundsdtze der christlichen Zeitrechnung

Der julianische Kalender wurde von den Christen
ibernommen und bis zu seiner Reformierung im 16.
Jahrhundert unverandert beibehalten. Der Punkt, in
dem die christlichen Linder lange keine Uberein-
stimmung erzielten, war der Anfang des Jahres, also
das Ereignis, mit dem das Jahr 1 fixiert werden sollte.

Bevor ich diesen Umstand naher ausfiihre, soll
zunachst eine andere, heute nicht mehr so bekann-
te von Christen verwendete Zeitrechnung vorgestellt
werden: die Zeitrechnung, die mit dem Amtsantritt
Kaiser Diokletians beginnt (nach unserer Zeitrech-
nung 284 n. Ch.), daher auch ,,Diokletianische Ara“
genannt wird und das dgyptische Jahr zur Grundlage
hat. Ihr zweiter Name ,,Mirtyrer-Ara® erklart, wes-
halb Diokletian fiir die friihen Christen von besonde-
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rer Bedeutung war: wadhrend seiner Regierungszeit
fanden grofle Christenverfolgungen statt.

Auf dieser Zeitrechnung basierte die Ostertafel
Bischof Kyrills von Alexandrien, die 531 n. Ch. (im
Jahr 247 diokl.) auslief und die Abt Dionysius Exi-
guus* weiterfiihren sollte. Uber Dionysius ist wenig
bekannt, er war ein skythischer Ménch, der in der
ersten Halfte des 6. Jahrhundert in Rom lebte und
unter anderem eine Sammlung kirchlicher Gesetze
zusammenstellte. Er beschlof3 offenbar, bei der
Weiterberechnung der Ostertafel den julianischen
Kalender zu verwenden und ihn mit der ,,incarnatio-
ne domini nostri lesu Christi*, mit der ,,Menschwer-
dung unseren Herrn Jesu Christi“, beginnen zu las-
sen, wobei er bei den Daten des Osterfestes den
Meton’schen Zyklus zu Hilfe nahm. Dionysius
errechnete nun, dal Christus vor 532 Jahren gebo-
ren worden sein miif3te und setzte fiir das Jahr Chri-
sti Geburt die Zahl 1. Er selbst befand sich somit im
Jahr 532 nach der Menschwerdung. Als Jahresan-
fang setzte er aber nicht die Geburt Christi, die mit
dem 25. Dezember angegeben wurde, sondern den
1. Janner — also den Beginn des romischen Verwal-
tungsjahres -, der mit der Beschneidung Christi
(Circumcisio Christi) besetzt war. Die Zeitberech-
nungsmethode des Dionysius Exiguus wurde bald
von den Christen allgemein verwendet, wenn auch
die Diokletianische Ara weiterbestand. Zwei Konse-
quenzen ergaben sich aus dieser neuen Art der Zah-
lung: erstens beginnt die christliche Zeitrechnung
mit dem Jahr 1 und nicht mit dem Jahr o, weshalb
ein Jahrhundert- oder Jahrtausendwechsel immer
mit dem Jahr 1 der neuen Epoche anfdngt. Also
beginnt das dritte Jahrtausend mit Neujahr 2001,
nicht mit Neujahr 2000. Und zweitens verrechnete
sich Exiguus um etliche Jahre, Christus kam ein
paar Jahre vor dem Jahr 1 auf die Welt. Da dieser
Rechenfehler in der Zeitrechnung aber nie korrigiert
wurde, wird bis heute allgemein das Jahr 1 mit Chri-
sti Geburt gleichgesetzt. Dennoch: das Jahr 2000
liegt nicht genau 2000 Jahre nach Christi Geburt.

Wie gesagt, wurde die Methode des Dionysius
Exiguus unter den Christen rasch aufgenommen.
Allein der Beginn des Jahres differierte das ganze
Mittelalter hindurch stark. Es existierten nebenein-
ander unterschiedliche sogenannte Stile der Zeit-



rechnung, von denen einer der erwdhnte Circum-
cisionsstil war, der iiberregional im Handel und von
Astonomen verwendet wurde. Nach dem Weih-
nachtsstil beginnt das Jahr am 25. Dezember, das
Altrémische Neujahr féngt am 1. Mérz an. Der Annu-
tiationsstil setzt den Jahresanfang mit Marid Ver-
kiindigung (annuntiatione) am 25. Mérz, der Kon-
zeptionsstil mit Marid Empféngnis (conceptione)
am 8. Dezember, wobei beide als Inkarnationsstile
anzusehen sind. Von ,anno gratiae* wird gespro-
chen, wenn Christi Himmelfahrt der erste Tag im
Jahr ist, und mitunter wurde das Jahr mit Ostern,
also mit der Auferstehung angefangen; beides Ter-
mine, die nicht fix sind, sondern sich mit dem Mond
verschieben.

Das Altromische Neujahr war noch im Frithmittel-
alter (blich, einzig in Venedig wurde es bis etwa
1797 verwendet. In vielen, aber nicht allen,
deutschsprachigen Gebieten wurde der 25. Mirz
als Anfang genommen. In K6ln zum Beispiel begann
das Jahr zu Ostern. In England waren Weihnachts-
stil und Annutiationsstil gleichermafien gebrauch-
lich, in Frankreich wurde das Jahr in vielen Gebieten
mit dem 25. Mdrz begonnen, ab dem 11. Jahrhun-
dert einheitlich mit Ostern, in seinen englischen
Gebieten jedoch mit Weihnachten. In Italien zdhlte
jede Stadt anders, wobei der Weihnachts- und der
Annutiationsstil vorherrschten.*® Die grofie Ver-
schiedenheit der Jahresanfange machte Umrech-
nungstabellen notwendig und Terminvereinbarun-
gen schwierig. Erst durch eine Verordnung von
Papst Innozenz X1l im Jahr 1691, in allen christlichen
Gebieten den Jahresanfang mit 1. Janner festzuset-
zen, verloren andere Neujahrstermine ihre Bedeu-
tung.7

Der Umstand, daf3 die julianische Schaltjahrrege-
lung ungeniigend war und das Jahr sich gegeniiber
den Jahreszeiten verschob, veranlaBBte rund ein
Jahrhundert vor Innozenz Papst Gregor XllI, eine
schon von seinem Vorgdnger ins Auge gefafite
Kalenderreform* in die Tat umzusetzen. Er beauf-
tragte den Mathematiker Luigi Lillio aus Calabrien,
eine Losung fiir das Problem zu finden. Dessen Bru-
der Antonio tibernahm die Aufgabe nach Luigis Tod
im Jahre 1576. Die ausgearbeiteten Reformvor-
schldage sandte der Papst zur Begutachtung an Re-

genten und Universitdten in ganz Europa. Als diese
die Reform guthieen, setzte Gregor eine Gelehr-
tenkommission ein, die Erldsse fiir die Umsetzung
festlegen sollte. In der Bulle ,Inter gravissimas“
(wie jede Bulle benannt nach ihren Anfangsworten)
erlie der Papst schliefilich im Mé&rz 1582 die
Reform, die folgende Verdnderungen brachte: jedes
vierte Jahr sollte ein Schaltjahr sein; Jahre, die
durch 100 ohne Rest teilbar sind, werden ausge-
nommen. Davon wiederum werden jene Jahre aus-
genommen, die auch durch 4oo teilbar sind - also
ist das Jahr 2000 ein Schaltjahr. Der so entstandene
Kalender ist nur mehr um 26 Sekunden lénger als
das natiirliche Jahr, was nach 3300 Jahren eine Dif-
ferenz von einem Tag ergeben wird. Auf diese Weise
gelang es, die Aquinoktien relativ konstant an die
eingangs genannten Daten zu kniipfen. Um aber die
Frithlings-Tag-und-Nacht-Gleiche wieder in die
Ndhe des 21. Mdrz zu bringen, wurde in der Bulle
verordnet, einmal zehn Tage in der Zéhlung auszu-
lassen und daher auf den 4. Oktober 1582 unmittel-
bar den 15. Oktober 1582 folgen zu lassen. Obwohl
in der Bulle auch Strafen fiir das Nichteinhalten der
Reform angefiihrt wurden, dauerte es einige Zeit
bis der Kalender tatsachlich in allen christlichen
Landern umgestellt war, wovon ein reger Brief-
wechsel zeugt, der erst zum Teil publiziert ist.*? Was
grof’e Sorgen bereitete, war der Umstand, daf
durch den Datumssprung etliche Heiligenfeste aus-
fallen muften, was in der Bulle angesprochen,
doch nicht befriedigend geldst wurde. Wie also die
Umstellung konkret zu bewerkstelligen sei, war
nicht sofort allen Bischofen und Pfarrern klar, wes-
halb es zum Teil zu erheblichen Verzigerungen
kam. Bereits 1582 fiihrten Italien, Spanien, Portu-
gal und Frankreich den ,,Neuen Stil“, also den gre-
gorianischen Kalender, ein. Die katholischen deut-
schen Gebiete wechselten den Kalender 1583, das
Erzherzogtum Osterreich 1584, wobei einige Gebie-
te schon umgestellt hatten. Es folgten Polen (1586)
und Ungarn (1587).

Die protestantischen Gebiete wollten sich zundchst
iiberhaupt nicht nach einem Kalender richten, der
von einem Papst in Rom initiiert worden war. Sie
behielten vorldufig den ,,Alten Stil“ bei. Da sich der
Neue Stil aber als zweckmafiger erwies, stellten



auch sie schlieilich um. Die protestantischen deut-
schen Lander rechneten ab 1700 mit dem gregoria-
nischen Kalender, England zog 1751 nach, Schwe-
den 1753. Die katholischen Kantone der Schweiz
hatten schon 1583 den Neuen Stil ilbernommen, die
protestantischen folgten 1700, mit Ausnahme
Graubiindens, das erst 1811 nachzog. Die orthodo-
xen Kirchen tibernahmen im {ibrigen den gregoria-
nischen Kalender bis heute nicht und nahmen somit
auch den Zeitsprung von zehn Tagen nicht vor.?°

Die Annahme des gregorianischen Kalenders durch
die Reformierten war nur méglich geworden, weil
der Kalender schon so weit sékularisiert war, daf} er
dem Alltag zugeordnet und als der kirchlichen
Sphare enthoben betrachtet wurde.

Wdhrend des gesamten Mittelalters und in der
friihen Neuzeit bestimmte die Kirche die Einteilung
des Jahres. Sie iibte ihre Macht damit auch {iber die
Zeit aus und demonstrierte, daB Zeit nicht natur-
sondern gottgegeben sei. Der Jahresrhythmus ent-
sprach den beiden grofien Festkreisen, Ostern und
Weihnachten, zu denen weitere Herren- und Heili-
genfeste, wie Christi Himmelfahrt, Peter und Paul,
Kosmas und Damian oder die Heiligen der Mittwin-
terzeit, auf die an anderer Stelle in dieser Publikati-
on eingegangen wird, hinzukamen. Da schriftliche
Aufzeichnungen der Zeitrechnung, also Almanache
oder Kalender, im Mittelalter nur Geistlichen und
hohen Adeligen zur Verfiigung standen, war der
Rest der Bevidlkerung auf jene Zeitangaben ange-
wiesen, die der Priester von der Kanzel predigte.
Die Verbreitung von Kalendern nach Erfindung des
Buchdrucks mit beweglichen Lettern war ein Schritt
hin zu einer Verbiirgerlichung des Kalenders, der im
Lauf der Zeit den liturgischen Rahmen fast vollig
verlieren sollte. Dazu kam, daf bis zur Reformation
die Tagesangabe an die Heiligen gebunden war,
deren Namensfest am betreffenden Tag gefeiert
wurde. Ausgehend von den protestantischen Lan-
dern setzte sich die Angabe der Numerierung des
Tages immer mehr durch; beispielsweise statt ,, Tag
der Heiligen Ursula“ sagen wir ,,21. Oktober*.2

HL. Luzia
Osterreichisches Museum flir Volkskunde
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Das Jahr wurde im Laufe des 17., 18. und 19. Jahr-
hunderts mehr und mehr in anderen Rhythmen
erlebt, die nicht mehr den grofien Festkreisen des
Kirchenjahres entsprachen und nicht mehr den
Zyklen der Jahreszeiten, die mitunter als Bauern-
jahr bezeichnet werden. Fiir das Biirgertum wurden
Theatersaisonen, Ferienzeiten und Verwaltungspe-
rioden wichtiger als Patrozinien oder Quatemberta-
ge. Auf der anderen Seite wird auch der Zeitrhyth-
mus der Gegenwart nach wie vor von der Kirche mit-
bestimmt, gerade was die hohen Festtage wie
Ostern oder Weihnachten betrifft. Es sind Tage, an
denen der Staat Arbeitsruhe verordnet. Die Ande-
rung des Zeitbewuftseins im Laufe der Jahrhunder-
te kann anhand der Entwicklung der schriftlichen
Darlegungen der Jahres-, Monats- und Tageszdh-
lung nachgezeichnet werden.

Der gregorianische Kalender ist heute zu einer
Selbstverstandlichkeit geworden. Mit der Koloniali-
sierung der Welt durch Europa wurde er verbreitet
und anderen Kulturen vorgeschrieben. Durch inter-
nationale Handelsbeziehungen und das Fortschrei-



ten der Informationstechnologien wurde er zur
dominantesten Kalenderform iiberhaupt. Dabei
iibersehen wir leicht, da® es viele andere Formen
der Zeitrechnung auf der Welt gibt, die heute nach
wie vor verwendet werden und daf} es immer wie-
der bis heute Versuche gegeben hat, den gregoria-
nischen Kalender zu ersetzen.

Exkurs I: Kalender und Almanache

In Europa waren also im Mittelalter Kalender
zundchst ein Privileg der Mdchtigen, was auch mit
dem Herstellungsaufwand von Biichern zu tun hat.
Handgeschriebene Kalender wurden in Kldstern
aufbewahrt und die Bevilkerung von der Kanzel
herab iiber anstehende Festtage, Zins- oder Markt-
termine informiert. Seit dem frilhen Mittelalter
waren aber bereits einfache Holzkalender verbrei-
tet, Holztafeln oder -stécke, in die Kerben fiir die
einzelnen Tage geschnitzt wurden, wobei die Sonn-
tage grofer gearbeitet waren. Ab dem 12. Jahrhun-
dert gab es auferdem Einblattkalender fiir den
Eigengebrauch.??

Der dlteste erhaltene Holztafeldruckkalender
stammt aus dem Jahr 1439 und wurde von Johannes
von Gmunden angefertigt, Der dlteste erhaltene mit
beweglichen Lettern gedruckte Kalender ist der
sogenannte Tiirkenkalender von 1454. Bemerkens-
wert ist, daf} bereits in diesem Exemplar die grofie
Verbreitung von Kalendern dazu genutzt wurde,
Ideen und Vorstellungen zu transportieren bezie-
hungsweise Werbung oder Propaganda zu verbrei-
ten. In diesem Fall waren es die Tiirken, vor denen
mit einem Reim nach jedem Monatskalendarium
gewarnt wurde.?3 Kalender waren sofort nach Erfin-
dung des Buchdrucks mit beweglichen Lettern
neben den Bibeln die Textsorte, die am h&ufigsten
gedruckt wurde. Von Anfang an erschienen auch
thematische Kalender, die neben dem Kalendarium
Informationen zu bestimmten Themen enthielten
wie Astronomie, Astrologie, Wetterkunde oder
Medizin; die Laxierkalender gaben beispielsweise
den besten Zeitpunkt zum Abfiihren an. Bis ins 16.
Jahrhundert waren Einblattkalender die dominie-
rende Kalenderform und wurden dann von buchfér-
migen Kalendern, also Almanachen, abgeldst.

Grundsatzlich werden zwei Formen von Almanach-
en unterschieden: Schreibkalender, die Platz fiir
eigene Notizen lassen, und sogenannte Volks- oder
Hauskalender, die Eintragungen nicht vorsehen.
Enthalten die Kalender iiberwiegend landwirt-
schaftliche Informationen werden sie auch Bauern-
kalender genannt.

Schreib- und Hauskalender gliedern sich meist in
drei Teile: das Kalendarium, die Practica und einen
Unterhaltungsteil. Das Kalendarium gibt die Tage
und Monate eines Jahres an, kirchliche Feste, Heili-
gentage, astronomische Daten wie Vollmonde oder
Aquinoktien, aber auch die Goldene Zahl, den
Indiktionszyklus und &@hnliches. Die Practica bieten
die erwdhnten Prognosen, Vorhersagen bestimmter
Ereignisse oder des Wetters, oft anhand von Losta-
gen, sowie alle moglichen praktischen Hinweise
wie Arbeitsanleitungen fiir die Landwirtschaft,
Medizinische Ratschldge, ein Verzeichnis der Jahr-
markte, Mafle und Gewichte, Zinstage oder Postge-
biihren. Der Unterhaltungsteil wurde im Laufe der
Zeit immer wichtiger und dicker. Im 16. und 17. Jahr-
hundert finden sich hauptsachlich Berichte {iber
historische Ereignisse wie Kriege, Katastrophen,
Herrschaftsantritte. Im 18. Jahrhundert verlagert
sich das Gewicht auf Schwinke, Anekdoten und
moralische Geschichten, im 19. Jahrhundert
schlieBlich kommt ,,Heimatkundliches* hinzu, die
historischen Berichte werden sorgfiltiger, Statisti-
ken beliebt, Berichte von neuesten technischen
Errungenschaften, Witze und Rétsel werden einge-
fligt. AuBBerdem setzt die ,Literarisierung® des
Kalenders ein: zunehmend verdffentlichen auch
bekannte Autorinnen und Autoren wie Rosegger
oder Anzengruber ihre Werke in Kalendern; der
»Rheinische Hausfreund* wurde beispielsweise
von Johann Peter Hebel herausgegeben. Die litera-
rische Gattung ,,Kalendergeschichte” entstand. Die
Tendenz der Berichte ging im Laufe des 20. Jahr-
hunderts immer mehr in Richtung Lokalthemen,
ihre Bedeutung gegeniiber anderen Kalenderfor-
men sank stetig.?> Im 18. Jahrhundert wurden
neben Kalendermedaillen auch Portemonnaieka-
lender beliebt, die Produktion von Taschenkalen-
dern begann, die im 19. Jahrhundert mehr und mehr
verwendet wurden. 1897 wurde der Abreif3kalender
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erfunden. Auf der Riickseite der Bléatter schon der
ersten Exemplare waren Rezepte, Tips oder Sprich-
worter aufgedruckt. Seit Ende des 19. Jahrhunderts
wurden eigene Kalender speziell fiir Werbezwecke
produziert. In Deutschland werden heute etwa 8o
Millionen Kalender jéhrlich erzeugt, davon sind 8o
Prozent Werbegeschenke.?¢

Heute sind neben den Werbekalendern und dekora-
tiven Wandkalendern mit Bildern hoher Druckqua-
litdt, Kalender mit wenig Zusatzinformationen in
Gebrauch, die viel Platz fiir eigene Eintragungen zur
Terminkoordination bieten und helfen, die Zeit zu
organisieren.?

Kathrin Pallestrang

Kokarden und Fabriken: der franzésische und
der sowjetische Revolutionskalender

Der gregorianische Kalender ist allgegenwdrtig,
aber nicht widerspruchslos akzeptiert. Vor allem
aus Wirtschaft und Verwaltung werden immer wie-
der Klagen liber die Defizite laut, die besonders an
den Schaltjahren, an der unregelmafigen Tagesan-
zahl der Monate, an der Nichtbeachtung des Dezi-
malsystems und an den Wochentagen, die unab-
hdngig von Monaten oder Jahren fortlaufen, festge-
macht werden. All diese Gegebenheiten erschwe-
ren Statistiken und Berechnungen. Auch im Rah-
men der UNO wurden etliche Anderungsvorschlige
diskutiert, bisher aber jeder Versuch einer Neuor-
ganisation abgelehnt.?® Werden die kulturellen
Implikationen und der organisatorische Aufwand
bedacht, scheint eine Kalenderreform in ndherer
Zukunft mehr als unwahrscheinlich.

Der hundertjdhrige Kalender des Mauritius Knauer

Ein Kalender wurde seit seinem ersten Erscheinen immer wieder aufgelegt, flof3 in andere Kalender ein
und ist bis heute in vielen Haushalten zu finden: der Hundertjihrige Kalender des Mauritius Knauer.
1664 gab Abt Dr. Mauritius Knauer aus Franken den ,,Bestindigen Hauskalender heraus, der vor allem
Bauern Hilfestellungen zur Wetterprognose bieten sollte. Der Arzt Christoph Hellwig edierte diesen
Kalender im Jahre 1701, der Erfurter Buchhdndler Weinmann gab ihm 1721 den Namen ,,Hundertjéhri-
ger Kalender*, was mit seinem Inhalt nur bedingt iibereinstimmte, seinen Absatz aber forderte. Knau-
er war von Wetterbeobachtungen ausgegangen, die er tiber sieben Jahre hinweg angestellt hatte. Er
verzeichnete das Wetter in Franken und brachte diese Aufzeichnungen, das ,,Partikularwetter®, wie er
es nannte, mit seinen astronomischen Beobachtungen in Verbindung. Er ordnete jedem Jahr einen
»Planetenherrscher zu, ndmlich Sonne, Mond, Merkur, Venus, Mars, Jupiter und Saturn. Diese Plane-
tenherrscher wurden mit bestimmten Wettererscheinungen in Verbindung gebracht. Beispielsweise
sind Jupiterjahre warme, nasse Jahre, Saturnjahre dagegen kalte und strenge; das Jahr 2000 ist iibri-
gens ein Saturnjahr. Knauer verzeichnete auch Mondphasen, Tierkreiszeichen, Kometen und dhnliche
Phidnomene, die seiner Meinung nach das Wetter beeinflussen. Diese Konstellationen zusammen erge-
ben dann das tatsdchliche Wetter, das auf diese Weise fiir jedes beliebige Jahr berechnet werden kann.
Allerdings sind laut Knauer Storungen — etwa durch Hexen — nie auszuschlieffen. Knauer beginnt das
Jahr mit dem Friihlingsdquinoktium, also im Mdrz.! Auch andere Kalender fiihrten Zukunfts- und Wet-
terprognosen als feste Bestandteile, wenn dies auch vor allem in der Aufkldrung immer wieder ange-
prangert und verboten wurde. Nach wie vor sind Wetterregeln und Lostage in verschiedenen Kalendern

der Gegenwart zu finden.

1 Allgeier, Kurt: Der 100jiihrige Kalender. Nach Abt Mauritius Knauer. Miinchen 1997; Wendorff, Rudolf: Zeit und
Kultur. Geschichte des Zeitbewuftseins in Europa. Wiesbaden 1980, 5. 145.
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Im Jahre 1793 des gregorianischen Kalenders
beschlof die franzdsische Republik auf Betreiben
Maximilien Robespierres, einen neuen Kalender
und eine neue Zeitrechnung einzufiihren®, Die
Intention war, sich einerseits von einem vom katho-
lischen Glauben geprégten Kalender zu verabschie-
den und die Idee der Republik zu festigen und
andererseits die Unzuldnglichkeiten des alten
Kalenders zu beheben. Gezdhlt wurde fortan nach
»Jahren der Republik (,,années de la République*),
wobei das Jahr 1 der Republik der Zeit von Septem-
ber 1792 bis September 1793 des gregorianischen
Kalenders entspricht. Die neue Zeitrechnung wurde
also mit dem Monat angesetzt, in dem vom Natio-
nalkonvent die Republik ausgerufen worden war.

juDICIUM &
PIASTROLOGICUM 55

AderlaBminnchen aus dem ,,Judicium Astrologicum*®,
Schreibkalender fiir das Jahr 1697, Privatbesitz

Ausgearbeitet wurde der neue Kalender von einer
Kommission, der Charles Gilbert Romme vorstand
und der ein Astronom, zwei Mathematiker und ein
Schriftsteller angeh&rten. Sie teilten das Jahr in 12
Monte mit je 30 Tagen und diese wieder in je drei
Dekaden mit je 10 Tagen. Jeder Tag erhielt 10 Stun-
den, jede Stunde 100 Minuten und jede Minute 100
Sekunden. Dekaden und Tage wurden durchnume-
riert, die Monate erhielten die Namen Vendémiaire
(Monat der Weinlese), Brumaire (Monat des
Nebels), Frimaire (Monat des Frostes), Nivdse
(Monat des Schnees), Pluvidse (Monat des
Regens), Ventdse (Monat des Windes), Germinal
(Monat der Saat), Floréal (Monat der Bliiten), Prairi-
al (Monat der Wiesen), Messidor (Monat der Ernte),

) 7
Jrackcum .
€
Jernetuum

Hundertjdhriger Kalender von 1715
Osterreichisches Museum fiir Volkskunde
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Thermidor (Monat der Hitze), und Fructidor (Monat
der Friichte)°. Wie zu erkennen ist, hielt sich die
Kommission in der Benennung an jahreszeitliche
Gegebenheiten, und griff dabei auf den eingangs
erwdhnten ikonographischen Kanon ihrer Darstel-
lung zuriick.

Diese 12 Monate ergaben nun eine Anzahl von 360
Tagen pro Jahr. Die verbleibenden fiinf beziehungs-
weise sechs Tage wurden als Feiertage en bloc
angehdngt. Sie galten den von Robespierre ge-
puschten republikanischen Eigenschaften: Les Ver-
tus (Tugend), Le Génie (Genie), Le Travail (Arbeit),
L’Opinion (Meinung) und Les Récompenses (Beloh-
nung). Schalttage sollten dem Sport gewidmet wer-
den.

Der neue Kalender ersetzte den alten vollstindig
und war bis ins gregorianische Jahr 1808 in Verwen-
dung. In diesem Jahr fiihrte Napoleon Bonaparte
den alten Kalender wieder ein, um damit seine
Dankbarkeit dem Papst gegeniiber zu bezeugen,
der Napoleons Oberherrschaft iiber Frankreich und
das eroberte Europa anerkannt hatte.3

Aus dhnlichen Uberlegungen wie sie die Einsetzung
des Republikanischen Kalenders in Frankreich
begleiteten, also um sich von einer Zeitrechnung,
die mit dem Papsttum identifiziert wird, zu distan-
zieren, wurde in der Sowjetunion im Jahre 1929 ein
Kalenderexperiment begonnen, das den erst 1918
eingefiihrten gregorianischen Kalender — bis dahin
hatte noch der julianische gegolten — ersetzen soll-
te. Dazu kam eine andere Motivation, die sich aus
den Leitmotiven des Sozialismus ergibt:

Die Uberlegung war, eine Zeiteinteilung zu finden,
die der Arbeit in den Fabriken dienlich war. Ziel war
es, die Arbeit kontinuierlich fortlaufen lassen zu
konnen und Tage des Stillstandes — wie Sonntage
oder Feiertage — zu vermeiden. Also wurde das Jahr
in Fiinf-Tage-Wochen eingeteilt. Jeder Arbeiter und
jede Arbeiterin sollte nun vier Tage arbeiten und
einen Tag frei nehmen. Welcher der fiinf Tage der
freie war, wurde nicht einheitlich festgelegt, son-
dern individuell per Los bestimmt. Der Effekt war,
daR an allen Tagen vier Fiinftel der Beschiftigten an
ihren Arbeitspldtzen anwesend waren. Es ergaben
sich aber auch zahlreiche Probleme: so kam es hdu-

fig vor, daf} Personen, die zusammenarbeiten muf3-
ten, an verschiedenen Tagen frei hatten und sich nie
gemeinsam am Arbeitsplatz befanden, ihre Arbeit
also {iberhaupt nicht mehr verrichten konnten. Und
Familien konnten ihren freien Tag nicht gemeinsam
verbringen, weil die Mitglieder an verschiedenen
Tagen arbeiteten.3?

Anders als in Frankreich wurde in der Sowjetunion
der gregorianische Kalender nicht aus machtpoliti-
schen Uberlegungen wieder eingefiihrt, sondern
weil sich die neue Zeitrechnung als unbrauchbar
erwiesen hatte. Sukzessive wurde der sogenannte
Sowjetkalender zuriickgenommen, bis er 1940 voll-
kommen ad acta gelegt war.

Schofar, Tiirgétter und Mohammed:
die jiidische, chinesische und muslimische
Zeitrechnung und das Feiern des neuen Jahres

Die meisten Staaten der Erde bedienen sich heute
des gregorianischen Kalenders. Flugpldne und
Wirtschaftstreffen werden anhand seiner Struktur
organisiert. Daneben existieren aber nach wie vor
unzdhlige andere Zeitrechnungen, die nichts an
ihrer Bedeutung fiir die grofien oder kleinen sozia-
len Gruppen, die sie erfunden haben und verwen-
den, verloren haben. Die chinesische, jiidische und
muslimische Zeitrechnung sind drei davon, die von
sehr vielen Menschen - oft allein in religiésen
Zusammenhdngen —als die ihrigen empfunden wer-
den und in Beniitzung sind.

Chinesischer Lunisolarkalender

und das Friihlingsfest

Im sechsten Jahrhundert vor der Geburt Christi
wurde in China ein neuer Kalender basierend auf
Beobachtungen und Berechnungen von Astrono-
men eingefiihrt. Es war ein Mondkalender, genauer
ein Lunisolarkalender, der sich an den zwdlf Tier-
kreiszeichen (Tiger, Hase, Drache, Schlange, Pferd,
Ziege, Affe, Hahn, Hund, Schwein, Ratte und Ochse)
orientierte und dem ein 19-Jahreszyklus zugrunde
lag. Innerhalb von neunzehn Jahren erhielten die
Jahre vier verschiedene Léngen: 354, 355, 383 oder
384 Tage. Ein Jahr wurde in Abschnitte von 14 bis 15
Tage geteilt, also Abschnitte vom Neulicht (die
diinne Mondsichel nach dem Neumond, auch Neu-
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mond genannt) bis zum Vollmond und umgekehrt.
Das Jahr begann mit dem Neumond nach dem Ein-
treten der Sonne in das Sternbild, das bei uns Was-
sermann genannt wird, also zwischen 21. Janner
und 19. Februar nach gregorianischem Kalender.
Die Zahl 19 ergibt sich aus dem Ubereinstimmen
des Mondjahres mit dem Sonnenjahr und wurde
unabhéngig davon, wie erwdhnt, in Griechenland
von Meton berechnet. Zu diesem 19-Jahreszyklus
kam in China noch ein 60-Jahreszyklus, der den ein-
zelnen Jahren nach einem ausgekliigelten System
ein Geschlecht, ein Element und ein Tierkreiszei-
chen zuordnet. Die Einfiihrung dieses 6o-Jahrzy-
klus, der heute noch grofie symbolische Bedeutung
hat, wurde im ersten Jahrhundert vor Christi Geburt
in die Zeit von Kaiser Huang-ti datiert, genauer ins
Jahr 2697 vor Christi Geburt. Von diesem Jahr weg
werden die 60-Jahreszyklen gezahlt.:

Tiirgdtter, Neujahrsbilder, China 20. Jhd.
Museum fiir Vélkerkunde Wien

24

In China wurde im Jahr 1912 nach Christi Geburt der
gregorianische Kalender eingefiihrt, jedoch wird
das Neujahr des chinesischen Kalenders, das in den
Janner oder Februar fallt, nach wie vor gefeiert. Es
tragt nunmehr den Namen ,,Friihlingsfest“ und dau-
ert drei Tage, nicht wie friiher mehrere Wochen.
Selbstverstdndlich haben sich in der Festgestaltung
im Laufe der Zeit etliche Anderungen ergeben. Nach
wie vor jedoch sind Masken- und Laternenumziige,
Feuerwerke, Drachen- und Léwentdnze in den
Strafien wichtige Elemente des Festes. An Verkaufs-
standen kdnnen Scherenschnitte mit Gliickssymbo-
len, Gliicksgeld und auf Papier geschriebene Wiin-
sche erworben werden, die auch weiterverschenkt
werden. Neujahrsbilder werden ebenfalls an Stédn-
den verkauft, wobei Bilder der Tiirgotter, die immer
paarweise an die Haustiir gehdngt werden, die
beliebtesten Motive sind. Andere Neujahrsbilder
werden im Haus aufgehdngt und wie die der Tiir-




Scherenschnitte und Lampion, China 20. Jhd.
Museum fiir Volkerkunde Wien

gotter am Ende des Jahres abgenommen, um sie
durch neue zu ersetzen.

Der Verkauf beginnt am 23. des letzten Monats des
Jahres, also an dem Tag, an dem der Legende nach
der Kiichengott Zaowang oder Zaojun in den Him-
mel fahrt, um Bericht zu erstatten. Damit er nur
SiiBes iiber die Mitglieder eines Hauses berichten
kann, werden ihm siiSe und klebrige Opfergaben
dargebracht, bevor sein Bild als Symbol fiir seine
Reise verbrannt wird. Idealtypisch lduft das Fest
nun folgendermafien ab: Das Haus wird geputzt
und renoviert, Speisen fiir das kommende Fest vor-

bereitet, neue Tiirbilder angebracht und das Tor mit
roten Streifen versiegelt, um das Gliick im Haus zu
halten. Es darf nun bis zum neuen Jahr nicht mehr
gekehrt, nichts geschnitten und keine doppeldeuti-
gen oder schlechten Warter verwendet werden. Am
letzten Abend des alten Jahres wird der Toten
gedacht und ein Festmahl zu ihren Ehren abgehal-
ten. Der erste Tag des neuen Jahres bringt die Wie-
derkehr des Kiichengottes, und ein neues Bild von
ihm wird aufgehdngt. Geschenke und Gliickwiin-
sche werden ausgetauscht, gegenseitige Besuche
finden statt,3

Auch beim chinesischen Neujahr wird deutlich, daf?
das Ende einer Periode und der Beginn einer neuen,
eine besondere ist, ,,eine Zeit auf3erhalb der Zeit*
(,,a time out of time*)3, die etwas zu Ende bringt
und etwas anderes eroffnet. Diesem Zustand steu-
ern feste Handlungsabldufe gegen, die den Sinn
haben, den Ubergang zu erleichtern.

Jiidische Zeitrechnung und Rosch Haschanah
Das jiidische Neujahr, Rosch Haschanah, betont die
Schnittstelle zwischen Vergangenem und neuen
Mdoglichkeiten ganz besonders. Es ist der Beginn
einer zehn Tage dauernden transitorischen Zeit-
spanne, die mit dem hochsten der jiidischen Feste,
mit Jom Kippur, endet.

Die jiidische Zeitrechnung @Rt das Jahr mit dem
Neumond nach dem Herbstdquinoktium beginnen,
also im August oder September gregorianischer
Zeitrechnung. Es besteht aus zw6lf Mondmonaten,
die durch einen Schaltmonat an das Sonnenjahr
angeglichen werden. lhre Namen lauten: Tischri,
Mouchesch van, Kisho, Tebet, Schebat, Adar, Nisan,
ljar, Sivan, Tamus, Av und Elul. Die Ermittlung des
Schaltjahres erfolgt, indem die Jahreszahl durch 19
dividiert wird; ergibt sich ein Rest von drei, sechs,
acht, elf, vierzehn, siebzehn oder null, liegt ein
Schaltjahr vor. Der eingeschobene Monat tragt den
Namen Veadon. Ein Tag beginnt mit Sonnenunter-
gang, heute mit 18.00 Uhr festgesetzt, und umfafdt
24 Stunden, eine Woche beginnt also am Samstag
um 18.00 Uhr. Mit Sonnenuntergang beginnen
somit auch alle Feste. Bleibt noch die Frage nach
dem Beginn der Zeitrechnung: seit Ende des 15.
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Gliickwunschkarte um 1900
Jidisches Museum Wien, Archiv

Oblate fiir Rosch Haschanah um 1900
Judisches Museum Wien, Archiv
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Jahrhunderts wird ab Erschaffung der Welt gezahlt,
die mit 3760 Jahren und drei Monaten vor Christi
Geburt errechnet wurde. Diese Weltdra loste die
seleukidische ab, die bis dahin verwendet worden
war.3%

Das Blasen des Schofar, eines ausgehdhlten Wid-
derhorns, am letzten Elul zeigt den Anbruch von
Rosch Haschanah37 an. Es bedeutet einen Ruf zur
Umkehr und kiindet vom Sieg des Guten. Drei
Biicher werden im Himmel gedffnet: eines fiir die
Gerechten, eines fiir die Verderbten und eines fiir
die, die weder villig gut noch vollkommen bose
sind. Nun bleiben zehn Tage Zeit, Bu3e zu tun, bis
an Jom Kippur die Eintragungen vollendet und die
Biicher wieder geschlossen werden. Die Glaubigen
haben also zehn Tage, ,.to right old wrongs, to make
amends for any transgression they have made
against God and against other people. (...) individu-
als are allowed to release themselves of any vow
taken during the year that they might later regret,



provided no one else is affected.“s® (,,um Fehler
wieder gut zu machen, um Schadigungen auszu-
gleichen, die Gott oder anderen Menschen zugefiigt
wurden. (...) Einzelpersonen diirfen sich selbst von
jedem Versprechen entbinden, das sie wahrend des
Jahres gegeben haben und spdter bereuen madgen,
auBer andere sind davon betroffen.“). Ein damit
verbundener Brauch ist das Taschlich, das Werfen
von Brotkrumen in einen Fluf} oder Bach, als Sym-
bol fiir das Forttragen der Siinden.

Rosch Haschanah ist ein Tag des stillen Gebets und
des Gottesdienstes, nach dem man sich ein gutes
Jahr und eine ,,gute Inschrift* wiinscht. Abends wer-
den Kerzen angeziindet und der Kiddusch (der
Segen) iiber Wein und Licht gesprochen. Beliebtes
Motiv auf dem Hefebrot sind Vogel und Leitern, die
Gebete und Wiinsche zum Himmel tragen sollen.
Zum Abschluff des Essens ist eine siie Speise
Symbol fiir ein gutes neues Jahr. So werden etwa in
eine grofle Schiissel mit Honig Apfelstiicke einge-
taucht, die das Familienoberhaupt zuvor gesegnet
hat. Am zweiten Neujahrstag gilt es, keine sauren
oder bitteren Speisen zu sich zu nehmen. In man-
chen Gegenden ist es iiblich, vom Kopf eines Scha-
fes oder Fisches zu essen, was bedeutet, da® man
am Anfang steht. Der Fisch wurde zu einem der
Symbole fiir Rosch Haschanah und vermutlich ins
christliche beziehungsweise biirgerliche Silvester
am 31. Dezember entlehnt.

Der letzte der zehn Bufitage ist Jom Kippur, der
héchste Feiertag. Es ist ein Fasttag, dessen Wiirdi-
gung am Vortag mit Gebeten und Friedhofsbesu-
chen beginnt. Das traditionelle Essen ist Gefliigel,
die Gedecke und der Tischschmuck sind weif3. Das
Essen hat leicht und salzarm zu sein. Eine grofie
Kerze wird entziindet, die bis zum Abend des nach-
sten Tages, also Jom Kippur, brennen soll. Das
Essen endet mit Brot und Wasser und leitet das
Fasten ein. Der bedeutendste Gottesdienst des Jah-
res beginnt mit Sonnenuntergang, also mit Tages-
anbruch.* ,,At the end of Yom Kippur services in the
temple, after the final, intricate sounding of the
ram’s horn, known as the shofar, the highest holy
day is completed and the gates of heaven closed.*“4°
(,,Gegen Ende des Jom Kippur Gottesdienstes im

Tempel, nach dem letzten, eindringlichen Ténen
des Widderhorns, das als Schofar bekannt ist,
endet der hdchste heilige Tag und die Tore des Him-
mels werden geschlossen®).

Der Kalender des Islam - die Hidjra-Ara

Die Zeitrechnung des Islam geht auf die Jahresein-
teilung zuriick, die in Arabien in der Zeit vor
Mohammed gebrduchlich war. Das Jahr besteht aus
12 Mondmonaten mit abwechselnd 29 und 30
Tagen. Vor Mohammed wurde ein Schaltmonat ein-
gefiigt, um das Jahr an den Lauf der Sonne anzu-
passen. Der Prophet schrieb im Koran (9. Sure, Vers
35) eine andere Schaltjahrregelung fest: Elf Schalt-
tage werden in bestimmten Abstdnden in einem 30-
Jahres Zyklus eingefiigt. Das Ergebnis ist eine reine
Mondrechnung, weshalb sich der Jahresanfang
gegeniiber dem Sonnenjahr um zehn bis elf Tage
jahrlich verschiebt. Das Jahr fangst gegeniiber dem
Sonnenjahr immer spater an, bis es nach 33 Jahren
wieder iibereinstimmt und dann wieder riickzulau-
fen beginnt. Ein Tag fangt mit Sonnenuntergang an,
eine Woche umfafit sieben Tage. Die Zeitrechnung
beginnt mit der Flucht des Propheten Mohammed
von Mekka nach Medina (damals noch Yathrib),
also mit der Hidjra. Nach gregorianischer Rechnung
war das am Freitag, dem 16. Juli 622 n. Ch., wobei
der Tag aber, wie gesagt, am Donnerstagabend
begonnen hat. Nach islamischer Rechnung heifit
dieser Tag 12. Rab?al-awwal des 1. Jahres der Hid-
jra.e

Ein islamisches Datum in ein gregorianisches
umzurechnen ist also dufierst kompliziert. Eine der
Mdoglichkeiten ist folgende: das islamische Datum

Werbekalender der Saudi Arabien Airlines, 1420/1999
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wird mit 970203 multipliziert. Dann werden 6 Dezi-
malstellen gesetzt und der Rest mit 622,54 addiert.
Die Summe zeigt dann das christliche Jahr an, die
Dezimalstelle den Tag, allerdings des julianischen
Kalenders.4 Geht es um die Jahreszahl allein, be-
steht folgende Maglichkeit: das islamische Jahr mit
3 multiplizieren und durch 100 dividieren, das
Ergebnis wieder mit dem Jahr multiplizieren und mit
621 addieren, das Ergebnis sollte das christliche
Jahr sein.®3

Einen reinen Mondkalender zu besitzen, bedeutet
auch, den Umlauf der Erde um die Sonne und die
jahreszeitlichen Rhythmen nicht einzubeziehen. Es
ergibt sich eine kontinuierlich fortlaufende Zeit.
Dies konnte ein Grund dafiir sein, daf® das islami-
sche Neujahr, das ra’s al-’am, nicht gefeiert wird.
Dies gilt fiir beinahe alle islamischen Gruppen und
Staaten, wobei mitunter andere Neujahrsfeste
begangen werden — wie das Nou-riiz am 21. Méarz
gregorianischen Kalenders im Iran, das aus sassa-
nidischer, also vormohammedanischer Zeit
stammt44, oder der 31. Dezember in der Tiirkei, der
von Europa und Amerika tibernommen wurde. Dafiir
fallt an den Anfang des ersten Monats im Kalender,
des Muharram, das Fest Ashiird, der hichste schi-
itische Feiertag. Mit Prozessionen und Passions-
spielen wird des Prophetenenkels Husayn gedacht,
der 680 bei Kerbala fiel. Auch fiir die Sunniten ist
der 10. Muharram ein Tag der Besinnung und des
Fastens, den Mohammed selbst festsetzte. Der letz-
te Monat im Jahr, der D@’l-higga, wird als der geeig-
nete Monat fiir die Pilgerfahrt nach Mekka empfun-
den, ist daher auch herausragend.*s Aber ein Fest
zum Jahreswechsel gibt es nicht, was auch bedeu-
tet, daB alle kulturellen Phdanomene, die einen Jah-
reswechsel begleiten, wie die Schwellensituation
oder der Ubertritt in eine neue Periode, im Islam
nicht gegeben sind.

Exkurs Il: Stunden und Uhren

Die Bestimmung und Zéhlung der Jahre und ihre
Einteilung basiert, wie an anderer Stelle ausge-
fiihrt, auf dem Lauf der Gestirne, vor allem der
Sonne und des Mondes. Das Festhalten der Jahres-
zdhlung erfolgt mittels Kalendern oder Almanach-
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en. Parallel dazu wurden jene Zeitmefigerdte ent-
wickelt, die die Zeit unabhéngig von den Gestirnen
zahlen: die Uhren.

Zundchst muf die Frage gestellt werden, was Uhren
denn eigentlich messen. Jede Uhr — mit Ausnahme
der Sonnenuhren - basiert auf dem Fortlaufen
eines Vorgangs, das eventuell in Perioden oder
Rhythmen eingeteilt wird und das unabhéngig vom
Sonnen- oder Mondlauf ist. Konkret: eine Wasser-
uhr mif3t das FlieBen des Wassers, eine Sanduhr
das des Sandes, eine Sternuhr das scheinbare Fort-
laufen der Fixsterne, eine Raderuhr das Absinken
der Gewichte, eine Atomuhr die Zustandsanderun-
gen von Caesium. Es sind dies vom Lauf der Sonne
und des Mondes unabhéngige Grof3en, die jedoch
mit diesen dadurch verkniipft sind, daf? ein Tag (so
wird eine Umdrehung der Erde um die eigene Achse
nun einmal genannt) in kleinere Abschnitte, nam-
lich Stunden eingeteilt wird. Die Stunden werden
wiederum von den Uhren angezeigt, weil sie zu die-
sem Zweck konstruiert wurden (theoretisch kdnn-
ten sie auch ganz andere Zeitabschnitte anzeigen).
Hieraus ergibt sich eine weitere Frage, ndmlich die
nach der Zeit an sich. Wenn Uhren Abschnitte mes-
sen, die wir ihnen vorgeben, was ist dann die Zeit?
Ist Zeit wirklich am Lauf der Sonne und des Mondes
orientiert? Damit wadren wir bei einer Diskussion,
die sich von der Antike bis heute durch Philosophie
und Naturwissenschaften zieht“® und die hier nicht
weiter verfolgt werden soll. Grundlegend ist, daf3
die Jahre nach der Sonne oder nach dem Mond
gezahlt werden, die Jahre in Tage eingeteilt werden
- was beides in Kalendern oder Almanachen Aus-
druck findet -, diese in Stunden, die wir wiederum
von Uhren anzeigen lassen und von diesen able-
sen4?, Ob Zeit nun ,tatsdchlich* existiert oder nicht,
ist nicht die Kernfrage einer Kulturwissenschaft.
Wichtig ist die Tatsache, dal ZeitmeBgerate erfun-

Sternuhr, Wien Ende 19. Jhd.
Technisches Museum Wien



den wurden, die der Synchronisation, Planung und
Einordnung von Ereignissen dienen und Einfluf auf
das Alltagsleben nehmen. Die Idee ,Zeit“ existiert
jedenfalls.

Kulturelle Implikationen werden schon allein bei
der Betrachtung der Stundenldnge erkennbar. Im
antiken Griechenland wurde ein Tag, wie Herodot4®
berichtet, urspriinglich in vier Viertel eingeteilt. Ab
dem 5. Jahrhundert war die babylonische Tagesein-
teilung in zwdlf Stunden in Griechenland bekannt
und im 4. Jahrhundert allgemein gebrduchlich. Die
Rémer teilten den Tag in zwei Hilften, (ibernahmen
aber um 160 vor Christi Geburt die Einteilung der
Griechen. Die Nachte wurden in Rom in vier Vigilien,
also Nachtwachen, gegliedert, was Riickschliisse
darauf zuldfit, dal militarische Strukturen von all-
gemeiner Bedeutung waren. Der Tag begann aus
praktischen Uberlegungen um Mitternacht, weil der
wache Tag auf diese Weise eine Einheit bildet,
deren Lange auch nicht vom unterschiedlichen Son-
nenlauf beeinfluBt wird.

Der Zeitablauf in mittelalterlichen Klostern unter-
schied sich von dieser Zeiteinteilung und geht auf
Benedikt von Nursia zuriick, der in seinen Klosterre-
geln vorschrieb, Gott sieben Mal am Tag zu loben.
So ergaben sich die Gebetszeiten oder kanonischen
Stunden, die durch Glockenlduten weithin angezeigt
wurden: die Matutin, Prim, Terz, Sext, Non, Vesper
und Komplet. In den Stadten schlie3lich wuchs das
Bediirfnis nach einer genaueren Zeiteinteilung, um
geschaftliche Treffen besser koordinieren zu knnen
und das Zusammenleben einer grofleren Menge von
Menschen zu erleichtern. Die Ziffernblatter der
Uhren waren anfdnglich in 24 Stunden unterteilt, die
sich allgemein durchsetzende Methode der Teilung
in zwolf Stunden nahm von England seinen Aus-
gang, wahrend in Italien bis Ende des 18. Jahrhun-
derts die Einteilung in sechs Stunden {iblich war. Ab
Anfang des 16. Jahrhunderts wurde die Viertelstun-
de allgemein gebrduchlich, was damit einherging,
daf} sie durch Verbesserung der Uhrmachertechnik
nun angezeigt werden konnte.5°

Bis ins 18. Jahrhundert war es iblich, die Uhren
nach dem Stand der Sonne auszurichten. Einerseits
wurde die Zeit zwischen Sonnenaufgang und

-untergang und umgekehrt in zwdlf gleich lange
Teile gegliedert, was bedeutete, daB die Stunden
im Sommer und Winter von unterschiedlicher Linge
waren. Zum anderen war zwolf Uhr mittags dann,
wenn die Sonne im Zenit stand. Daraus folgte, daf}
sich die Uhrzeiten verschiedener Orte sehr unter-
schieden, weil die Sonne von der Erde aus gesehen
von Osten nach Westen wandert, also nicht iiberall
zugleich im Zenit ist.

Mechanische Uhren, das sind Uhren, die unabhéngig
vom Sonnenlauf fortlaufen — wie Rdderuhren —, also
eine ,,mechanisch“ genannte Zeit zeigen, wurden
handisch von Zeit zu Zeit nach dem Stand der Sonne
gestellt, um mit ihm in Ubereinstimmung zu bleiben,
Neben diesen Uhren gab und gibt es ZeitmeBgerite
wie die Sonnenuhren, mit denen die , natiirliche*
Zeit, die Sonnenzeit, direkt gemessen wird.

Anhand des Schattens am Boden den Sonnenstand
zu bestimmen, ist uns erstmals gesichert aus dem
alten Agypten bekannt, wurde aber vermutlich auch
in anderen Ldndern schon friih praktiziert, und
blieb in Gebrauch bis mechanische Uhren so weit
verbreitet waren, da3 die Schattenmessung - die
bei Bewdlkung nicht funktioniert — nicht mehr not-
wendig war. Eine einfache Methode ist, den eige-
nen Kérperschatten zu bestimmen. In Griechenland
wurden als erste offentliche Uhren sogenannte
Gnomone aufgestellt, steinerne Sdulen mit einer
Skala am Boden, anhand derer der Sonnenstand
gemessen wurde.s* Plinius der Altere berichtet 60
vor Christus von der Erfindung der Sonnenuhr, die
er dem Anaximenes zuschreibt, welcher im 6. Jahr-
hundert in Sparta lebte. Andere Quellen sprechen
von Anaximander aus Milet, der jedenfalls mit Hilfe
der aus dem einfachen Gnomon entwickelten Son-
nenuhr die Sonnwenden und -gleichen ermittelte
und das Sonnenjahr an sich berechnete. Im Alltags-
leben wurden Sonnenuhren (fixiert oder tragbar) ab
dem 4. Jahrhundert v. Ch. allgemein gebrduchlich.
Taschensonnenuhren wurden auf Reisen mitgefiihrt
und durch Einlegescheiben an verschiedenen Orten
einsetzbar.s?

Fiir Zeitldngen, die unabhdngig vom Sonnenstand
gemessen werden sollten, also die ,,mechanische*
Zeit, wurden in der Antike Wasseruhrens3? heniitzt,
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die von unterschiedlicher Ausfilhrung waren. Es
gab einfache Gefafle mit einem Loch und einer
Skala oder komplizierte mit Zahnrddern und Zei-
gern verbundene, mit denen auf die Sekunde genau
gemessen werden konnte. Eine spezielle Wasser-
uhr, die Klepsydra, war in Griechenland in vielseiti-
ger Verwendung, sie wurde etwa ab 425 v. Ch. ein-
gesetzt, um die Redezeiten bei Gericht zu bemes-
sen. Ihr Aussehen gleicht der eines Weinhebers, der
in Wasser getaucht wird und das Wasser durch
feine Locher wieder ausstromen (@8t und so die Zeit
bemifit. Die Klepsydra kann als erste Uhr bezeich-
net werden, die Stunden gleichmaBig und damit
unabhdngig vom Sonnenstand anzeigt. Damit
wurde Zeit erstmals unabhdngig von den Vorgan-
gen am Himmel begreifbar und dariiber hinaus in
Zahlen faf3bar, also berechenbar.

Ein anderes Mef3gerdt, das die Zeit direkt vom Him-
mel nimmt, ist das Astrolabium. Es wurde von
Theon von Alexandria erstmals beschrieben (350 n.
Ch.) und ist ein Winkelmef3gerdt, mit dem die
Sonne oder ein Stern angepeilt wird und an einer
Skala dann die Zeit abzulesen ist. Genaue Angaben
iiber die Funktionsweise des Astrolabiums finden
sich in der ,,Constructio mathematica*“ des Claudius
Ptolemdus (um 100 bis 160 n. Ch.). Diese Gerdte
wurden spdter von arabischen Wissenschaftlern
wesentlich verbessert und im 13. Jahrhundert wie-
der in Europa verbreitet. Besonders fiir Seefahrer
waren sie von grofler Wichtigkeit. Im 18. Jahrhun-
dert verloren die Astrolabien ihre Bedeutung,
Sternuhren verschiedenster Art, allesamt Winkel-
mefigerdte, werden jedoch bis heute entwickelt
und vor allem in der Astronomie verwendet.s

Neben Sonnenuhren wurden im Mittelalter auch
Kerzen eingesetzt und anhand ihrer Abbrennldnge
die Zeit gemessen. Mitunter wurden Né&gel ins
Wachs gesteckt, die bei ihrem Herunterfallen die
vergangene Zeit laut anzeigten.ss Sanduhrens® wur-
den in der zweite Hilfte des 15. Jahrhunderts ent-
wickelt, einer Zeit, in der die Glasblaserkunst so
weit entwickelt war, daf} ihre Herstellung technisch
moglich wurde. Durch Variieren der Uhrgréfie und
der Menge des Sandes wurden Uhren fiir die Mes-
sung einer Viertel-, einer Halb-, einer Dreiviertel-
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oder einer Stunde erzeugt. Verschiedene Rezepte
zur Herstellung und Mischung des Sandes sind
iiberliefert, wobei zu bedenken ist, dafl &ltere
Uhren durch das Abschleifen der Sandkorner
schneller ablaufen. Sanduhren wurden vielseitig
eingesetzt, auch sie waren unerldlich fiir die Schif-
fahrt, etwa fiir die Knotenbestimmung. Sie wurden
im Alltag eingesetzt, etwa fiir die Zeitbestimmung
von Béddern oder Umschlédgen, von Turnieren oder
von Tdtigkeiten im Haushalt. Vor allem im 16. und
17. Jahrhundert wurde die Darstellung einer Sand-
uhr zu einem heliebten Vanitas-Motiv. Das hangt
zum einen mit ihrer Funktionsweise zusammen —
das Vergehen der Zeit ist anhand des Verrinnens
des Sandes direkt beobachtbar — und zum anderen
mit dem langsam einsetzenden Bewuftsein, daf}
Zeit vergeht, nicht zyklisch ist und daher auch nicht
wiederbringbar.

Die Raderuhr gehort zu jenen Erfindungen, welche
die Moderne wesentlich mitbestimmt haben.
Bemerkenswert ist der Umstand, daf? weder ihr
Erfinder noch der Zeitpunkt ihrer Erfindung bekannt
sind. Vermutlich fand ihre Entwicklung um 1300
statt, also zu einer Zeit, in der die Stadte expan-
dierten und die Metallverarbeitung grofie Kunstfer-
tigkeit erreichte, in der beispielsweise auch die
Kanone entwickelt wurde.5” Rudolf Wendorff sieht
ihre Erfindung in Zusammenhang mit einem seit
dem Hochmittelalter veranderten Zeitbewuftsein,
das die Endzeiterwartung tiberwunden hat und das
Augenmerk auf das unmittelbare, nahe Geschehen
lenkt und dieses zu fassen sucht. Umgekehrt
bewirkte die Zergliederung der Zeit in mefibare
gleichférmige Bestandteile, daf} die Zeit einteilbar
und nutzbar wird, wahrend sie bis zu diesem Zeit-
punkt Sinnbild der ,méaze* oder ,temperantia“, der
Mafigkeit, war und als von Gott eingerichteter
ruhiger gleichmaBiger FluB gedacht wurde.>® Die
weitere Entwicklung des Zeitbewuf3tseins in Europa
baut auf diesen Voraussetzungen auf: Zeit wird in
der Folge immer mehr als planbar empfunden,
wodurch eine Zukunftsgerichtetheit entsteht, und
als nutzbar, was den Zwang zum Nutzen impliziert.

Die dltesten Formen der Raderuhren bestanden aus
einem Antrieb — den Gewichten -, einer Uberset-



Tischuhr um 1690
Historisches Museum Wien,
Uhrenmuseum

zung — dem Raderwerk — und einer Vorrichtung, die
das Durchgehen der Rader verhindert - der Spin-
delhemmung mit Waagbalken, Foliot genannt. Im
Laufe des 14. und 15. Jahrhunderts wurden &ffentli-
che Gebdude wie Stadttiirme, Burgen oder Univer-
sitdten mit Uhren ausgestattet. Diese Uhren gingen
zwischen einer Stunde und 20 Minuten pro Tag
nach und wurden handisch korrigiert. Das Zeitbe-
wufBtsein wurde nachhaltig vor allem durch den
Umstand verdndert, daBB Schlagwerke — beispiels-
weise groBe Glocken — mit den Uhren verkniipft
wurden, welche die Zeit laut verkiindeten.s®

Um 1500 erfolgte eine weitere Erfin-
dung, die das Alltagsleben in Europa
bis heute beeinfluBt. Auch sie kann
niemandem zugeschrieben werden. Es
handelt sich um die Erfindung des Fe-
derantriebs, die es ermaglichte, klei-
nere, tragbare Uhren herzustellen. Die
Gewichte wurden durch eine Metall-
spirale ersetzt. Die Erfindung tragba-
rer Uhren geht mit der Entstehung
eines Privatmarktes fiir Uhren einher,
die immer mehr an Bedeutung gewan-
nen. Die ersten Uhrmacherzentren
entstanden in Genf, England, Frank-

reich, in verschiedenen deutschen Stdadten und in
Holland. Uhren waren zu einem Statussymbol
geworden, das sich auf etlichen Portraits der Zeit
wiederfindet. Dabei waren Tischuhren — die auf den
Tisch gestellt wurden — und Halsuhren zu Repréd-
sentationszwecken sehr beliebt, wahrend Wanduh-
ren mit Gewichten als Gebrauchsuhren nach wie vor
in Verwendung waren. Die Reprdsentationsuhren
wurden reich geschmiickt, was oft auf Kosten der
Ganggenauigkeit ging. Diese war aber ohnehin von
geringer Bedeutung, dafiir gab es Wanduhren und
offentliche Uhren. Mitunter wird Peter Henlein, Uhr-
macher in Niirnberg, als Erfinder genannt, weil er
viele kunstfertige Uhren mit Federantrieb erzeugte.
Wie viele zeitgendssische Taschenuhren waren etli-
che von Henleins Uhren eiférmig, weshalb des &fte-
ren in diesem Zusammenhang vom ,,Niirnberger Ei*
die Rede ist.%°

1657 erfand Christiaan Huygens die Pendeluhr und
verbesserte damit die Ganggenauigkeit von Uhren
schlagartig. Pro Tag betrug die Abweichung nur
mehr 20 Sekunden. Ab nun gab es zahlreiche und
planméBige, durch Forschungen herbeigefiihrte,
Verbesserungen und Weiterentwicklungen, so etwa
das Edelsteinzapfenlager, das Quecksilberpendel
oder die Ankerhemmung.®* Um 1700 wurde die Ver-
wendung von Normteilen in die Uhrenherstellung
eingefiihrt, wodurch Uhren ungleich billiger und
leistbarer wurden, so wurde etwa im Schwarzwald
die Produktion von sechs Tagen auf einen gesenkt.
Die Formenvielfalt nahm zur gleichen Zeit zu, bei
Uhren und Kalendern setzte gleichermaBen ein
Hang zur Miniaturisierung ein. Uhren wur-
den auf Ringen, Broschen, Gehstdcken,
Fernrohren oder Fachern angebracht. Im
19. Jahrhundert setzte die fabriksmaRige
Erzeugung ein.® Der Absatz stieg stetig,
der Preis sank immer mehr und der tagliche
Gebrauch von Uhren wurde immer selbst-
verstandlicher. Die Prasenz der Uhren und
der Uhrzeit war allumfassend geworden.
Daneben wurden Uhren weiterhin als Zier-
gegenstinde geschatzt, daher nach wie vor
in teuren Versionen angeboten.

Bodenstanduhr gefertigt von Ann Pigott,
Gro3britannien 18. Jhd.

Historisches Museum der Stadt Wien,
Uhrenmuseum
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Die Verwendung von Taschenuhren, die am Kérper
standig getragen werden, sind fiir Wendorff deutli-
cher Ausdruck der Zeitdisziplinierung des einzel-
nen, die im 19. Jahrhundert endgiiltig zur Norm
wird. Piinktlichkeit wird zur Tugend, was die stete
personliche Anpassung an die Mef3prazisierung der
Zeit erfordert. Nachfolger der Taschenuhren waren
die Armbanduhren, die im ersten Weltkrieg an die
Soldaten ausgegeben wurden, weil sie praktischer
schienen als Taschenuhren. Sie wurden in der Folge
zum dominierenden Uhrentyp und immer billiger
und vielseitiger. Sie erhielten zusétzliche Funktio-
nen wie Kalender, Weckruf, Stoppzeiger. Sie wur-
den stoBsicher und wasserfest. 1929 kam die erste
gebrauchsreife Automatikuhr auf den Markt. Elek-
trizitat und Elektronik eréffneten neue Maoglichkei-
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Wanduhr um 1960
Osterreichisches Museum fiir Volkskunde

Mechanische Digitaluhr um 1930
Historisches Museum der Stadt Wien,
Uhrenmuseum

Figurenuhr, 19. Jhd.
Historisches Museum der Stadt Wien, Uhrenmuseum

ten, wobei interessant ist, daf} die Quarz- und Digi-
taluhren die batteriebetriebenen oder automati-
schen Réderuhren bis heute nicht verdrangten,
offenbar entspricht — wie Rudolf Wendorff vermutet
- ein Ziffernblatt mit einem umlaufenden Zeiger der
eingelibten Zeitwahrnehmung mehr. Die neuen
Mdoglichkeiten zur Zeitmessung bringen neue Pro-
duktionsvorgédnge und eine neue Arbeitssituation.
Uhren werden eingesetzt zur Lohnbemessung, zur
Uberpriifung der Leistung, fiir Anwesenheitskon-
trollen, zur Synchronisation bestimmter Arbeitsvor-
gdnge. AuBBerdem wird die Zeitmessung wichtig in
der Navigation, fiir Radare und das Radio, in der
Astronomie, Medizin und nicht zu vergessen im
Sport, der durch die immer genauere Messung
strukturell verandert wurde.®?



Uhrstdnder, Salzburg um 1780
Osterreichisches Museum fiir Volkskunde

Im Laufe des 19. Jahrhunderts wurden die verschie-
denen Regionalzeiten abgeschafft und Zeitzonen
eingefiihrt. Dies war durch die Ausbreitung eines
schnellen Transportsystems, der Eisenbahn, not-
wendig geworden. Um Unfdlle durch schlecht
berechnete Abfahrtszeiten zu vermeiden, wurde es
notwendig, die einzelnen Regionalzeiten miteinan-
der zu koordinieren. Ein erster Schritt dazu war die
Standardisierung der Zeit fiir England durch Sir
John Herschel, die sogenannte Greenwich-Zeit. Auf
der Prime Meridian Conference in Washington 1884
wurde nach diesem und amerikanischem Vorbild
die Erde in 24 Zeitzonen unterteilt. 1913 wurde in
Paris das Bureau de I'Heure zur internationalen
Zeitbeobachtung und -korrektur gegriindet, von
dem 1952 der Vorschlag gemacht wurde, die Sekun-
de nicht mehr als einen Teil des mittleren Sonnen-
tages zu berechnen, sondern vom tropischen Jahr
abzuleiten.t Seit 1967 wird eine Sekunde iiber
Atomschwingungen definiert: ,,Die Sekunde ist das
9 192 631 7yofache der Periodendauer der dem
Ubergang zwischen den beiden Hyperfeinstruktur-
niveaus des Grundzustandes von Atomen des Nuk-
lids Caesium entsprechenden Strahlung.“¢* Obwohl
Einstein und andere herausgefunden hatten, daf

Uhrstédnder, Gréden um 1800
Osterreichisches Museum fiir Volkskunde

Zeit etwas Relatives ist, wurde die neue Definition
der Sekunde dennoch mit der alten Sekunde, und
damit mit dem Lauf der Sonne in Ubereinstimmung
gebracht. Im grofen und ganzen sind die neuen
Erkenntnisse der Physik ob ihrer schweren Fabar-
keit ohne direkte Auswirkungen auf den Alltag
geblieben.

Das 20. Jahrhundert brachte also die ungeheure
Verfeinerung der Zeitmessung, die vielfiltig einge-
setzt wird, und eine Gegenbewegung, die mehr frei
verfiighare Zeit — und nicht bloB Freizeit — fordert
und flir eine Verlangsamung der Gegenwart eintritt.
Kalender sind Alltagsgegenstande, die frei verfiig-
bar sind und von dem jeder und jede mehrere Sor-
ten besitzt.

So ist es fiir uns heute selbstversténdlich, einen
Blick in den Kalender zu werfen, wenn wir wissen
wollen, auf welchen Wochentag der 31. Dezember
des laufenden Jahres fdllt, wie viele arbeitsfreie
Tage das Neujahrsfest also bescheren wird. Und
unsere Armbanduhr verrdt uns zu Silvester, wie
viele Stunden, Minuten und Sekunden wir noch bis
Mitternacht haben. Piinktlichkeit ist zu einer
Tugend geworden, und das alte Jahr endet auf die
Sekunde genau.
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erfunden. Auf der Riickseite der Bléatter schon der
ersten Exemplare waren Rezepte, Tips oder Sprich-
worter aufgedruckt. Seit Ende des 19. Jahrhunderts
wurden eigene Kalender speziell fiir Werbezwecke
produziert. In Deutschland werden heute etwa 8o
Millionen Kalender jéhrlich erzeugt, davon sind 8o
Prozent Werbegeschenke.?¢

Heute sind neben den Werbekalendern und dekora-
tiven Wandkalendern mit Bildern hoher Druckqua-
litdt, Kalender mit wenig Zusatzinformationen in
Gebrauch, die viel Platz fiir eigene Eintragungen zur
Terminkoordination bieten und helfen, die Zeit zu
organisieren.?

Kathrin Pallestrang

Kokarden und Fabriken: der franzésische und
der sowjetische Revolutionskalender

Der gregorianische Kalender ist allgegenwdrtig,
aber nicht widerspruchslos akzeptiert. Vor allem
aus Wirtschaft und Verwaltung werden immer wie-
der Klagen liber die Defizite laut, die besonders an
den Schaltjahren, an der unregelmafigen Tagesan-
zahl der Monate, an der Nichtbeachtung des Dezi-
malsystems und an den Wochentagen, die unab-
hdngig von Monaten oder Jahren fortlaufen, festge-
macht werden. All diese Gegebenheiten erschwe-
ren Statistiken und Berechnungen. Auch im Rah-
men der UNO wurden etliche Anderungsvorschlige
diskutiert, bisher aber jeder Versuch einer Neuor-
ganisation abgelehnt.?® Werden die kulturellen
Implikationen und der organisatorische Aufwand
bedacht, scheint eine Kalenderreform in ndherer
Zukunft mehr als unwahrscheinlich.

Der hundertjdhrige Kalender des Mauritius Knauer

Ein Kalender wurde seit seinem ersten Erscheinen immer wieder aufgelegt, flof3 in andere Kalender ein
und ist bis heute in vielen Haushalten zu finden: der Hundertjihrige Kalender des Mauritius Knauer.
1664 gab Abt Dr. Mauritius Knauer aus Franken den ,,Bestindigen Hauskalender heraus, der vor allem
Bauern Hilfestellungen zur Wetterprognose bieten sollte. Der Arzt Christoph Hellwig edierte diesen
Kalender im Jahre 1701, der Erfurter Buchhdndler Weinmann gab ihm 1721 den Namen ,,Hundertjéhri-
ger Kalender*, was mit seinem Inhalt nur bedingt iibereinstimmte, seinen Absatz aber forderte. Knau-
er war von Wetterbeobachtungen ausgegangen, die er tiber sieben Jahre hinweg angestellt hatte. Er
verzeichnete das Wetter in Franken und brachte diese Aufzeichnungen, das ,,Partikularwetter®, wie er
es nannte, mit seinen astronomischen Beobachtungen in Verbindung. Er ordnete jedem Jahr einen
»Planetenherrscher zu, ndmlich Sonne, Mond, Merkur, Venus, Mars, Jupiter und Saturn. Diese Plane-
tenherrscher wurden mit bestimmten Wettererscheinungen in Verbindung gebracht. Beispielsweise
sind Jupiterjahre warme, nasse Jahre, Saturnjahre dagegen kalte und strenge; das Jahr 2000 ist iibri-
gens ein Saturnjahr. Knauer verzeichnete auch Mondphasen, Tierkreiszeichen, Kometen und dhnliche
Phidnomene, die seiner Meinung nach das Wetter beeinflussen. Diese Konstellationen zusammen erge-
ben dann das tatsdchliche Wetter, das auf diese Weise fiir jedes beliebige Jahr berechnet werden kann.
Allerdings sind laut Knauer Storungen — etwa durch Hexen — nie auszuschlieffen. Knauer beginnt das
Jahr mit dem Friihlingsdquinoktium, also im Mdrz.! Auch andere Kalender fiihrten Zukunfts- und Wet-
terprognosen als feste Bestandteile, wenn dies auch vor allem in der Aufkldrung immer wieder ange-
prangert und verboten wurde. Nach wie vor sind Wetterregeln und Lostage in verschiedenen Kalendern

der Gegenwart zu finden.

1 Allgeier, Kurt: Der 100jiihrige Kalender. Nach Abt Mauritius Knauer. Miinchen 1997; Wendorff, Rudolf: Zeit und
Kultur. Geschichte des Zeitbewuftseins in Europa. Wiesbaden 1980, 5. 145.
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Im Jahre 1793 des gregorianischen Kalenders
beschlof die franzdsische Republik auf Betreiben
Maximilien Robespierres, einen neuen Kalender
und eine neue Zeitrechnung einzufiihren®, Die
Intention war, sich einerseits von einem vom katho-
lischen Glauben geprégten Kalender zu verabschie-
den und die Idee der Republik zu festigen und
andererseits die Unzuldnglichkeiten des alten
Kalenders zu beheben. Gezdhlt wurde fortan nach
»Jahren der Republik (,,années de la République*),
wobei das Jahr 1 der Republik der Zeit von Septem-
ber 1792 bis September 1793 des gregorianischen
Kalenders entspricht. Die neue Zeitrechnung wurde
also mit dem Monat angesetzt, in dem vom Natio-
nalkonvent die Republik ausgerufen worden war.

juDICIUM &
PIASTROLOGICUM 55

AderlaBminnchen aus dem ,,Judicium Astrologicum*®,
Schreibkalender fiir das Jahr 1697, Privatbesitz

Ausgearbeitet wurde der neue Kalender von einer
Kommission, der Charles Gilbert Romme vorstand
und der ein Astronom, zwei Mathematiker und ein
Schriftsteller angeh&rten. Sie teilten das Jahr in 12
Monte mit je 30 Tagen und diese wieder in je drei
Dekaden mit je 10 Tagen. Jeder Tag erhielt 10 Stun-
den, jede Stunde 100 Minuten und jede Minute 100
Sekunden. Dekaden und Tage wurden durchnume-
riert, die Monate erhielten die Namen Vendémiaire
(Monat der Weinlese), Brumaire (Monat des
Nebels), Frimaire (Monat des Frostes), Nivdse
(Monat des Schnees), Pluvidse (Monat des
Regens), Ventdse (Monat des Windes), Germinal
(Monat der Saat), Floréal (Monat der Bliiten), Prairi-
al (Monat der Wiesen), Messidor (Monat der Ernte),

) 7
Jrackcum .
€
Jernetuum

Hundertjdhriger Kalender von 1715
Osterreichisches Museum fiir Volkskunde
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Zwischen
Mittwinter und Donauwalzer:
der Jahreswechse} kulturhistorisch

Birgit Johler

Didrachme mit Januskopf
218 v. Chr.
Kunsthistorisches Museum
Wien, Miinzkabinett

Riickseite:
Jupiter in einer Quadriga, die
von Victoria gelenkt wird.
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Was Sache ist

Den Jahreswechsel kulturgeschichtlich einzufangen
ist kein leichtes Unternehmen, vor allem wenn
man historischen und gegenwartsbezogenen An-
spriichen gerecht werden will, landliche und urbane
Aspekte gleichermaflen ins Auge fassen mdchte.
Dies mag vielleicht auch der Grund sein, warum
»Das Weihnachtsfest, eine Kultur- und Sozialge-
schichte der Weihnachtszeit” von einer der renom-
miertesten volkskundlichen Brauchforscherinnen,
also von Ingeborg Weber-Kellermann, bis dato mehr
oder weniger die einzige umfassende volkskundli-
che Arbeit zu diesem Thema geblieben ist. Weber-
Kellermann spricht im wesentlichen jene Punkte an,
die unseren Jahreswechsel heute ausmachen. Zwar
hat vor allem die jiingere Brauchforschung ihr
Augenmerk auf die sozio6konomischen und kultur-
historischen Zusammenhdnge von Fest und Feier im
Jahreslauf, im Kirchenjahr, offentlich und privat,
gelegt und (ber die Besetzung von Wendezeiten
mit Ritualen nachgedacht. Der direkte Ubergang,
das Fest Silvester selbst, wurde jedoch wenig bis
gar nicht behandelt. Es fand seinen Niederschlag
vorwiegend in Festkalendern mit Ortsverzeichnis,
fiir den Tourismus nutzbar gemacht. Auch in der
dlteren Literatur finden sich kaum verwertbare
Angaben iiber Inhalte der genannten Silvester- und
Neujahrsbrauche.

Der Silvesterabend als der konkrete Jahreswechsel
fallt in die flir die historische Volkskunde weitaus
interessantere Weihnachts- beziehungsweise Mitt-
winterzeit. Den Ritualen, die diese Zeit markieren,
hat bereits Jacob Grimm (1785-1863) besonderes
Augenmerk geschenkt und versucht, ihre Konti-
nuitdt — was nicht verwundert - in ,,germanische
Urzeiten* zuriickzuverfolgen. Umzugsfiguren, Los-
slbrduche, Speiseopfer - die Mittwinterzeit bot
einen reichen Fundus von angeblich Urtlimlichem,
was eine Verbindung zu Toten- und Vegetations-
kulten naheliegend machte.

Silvester wird in der Literatur als ,blirgerliches®,
somit auch als stddtisches Fest bezeichnet. Durch
die im 17. Jahrhundert verordnete verbindliche Fest-
setzung des Jahresbeginns auf den 1. Janner, die



sich in der Praxis erst nach und nach durchsetzen
konnte, kam diesem Tag nicht sofort besondere
Wichtigkeit zu. Die alten christlichen Jahresanfin-
ge, die oftmals in der Geschichte eine Verschiebung
erfahren mufiten, hatten vor allem fiir die landliche
Bevdlkerung nicht an Bedeutung verloren: lhr Den-
ken und ihre Handlungen waren weiterhin auf die
Mittwinterheiligen ausgerichtet, sie bereiteten sich
auf Rauhndchte vor und veranstalteten Larmumzii-
ge. Daf Silvester zu einem biirgerlichen Fest wurde,
daran war auch die Kirche nicht unbeteiligt: Sie fei-
erte — allerdings erst seit Ende des 13. beziehungs-
weise Beginn des 14. Jahrhunderts - am 1. Jdnner
die ,,Beschneidung des Herrn“ ohne bedeutenden
Ritus und begeht heute an diesem Tag das ,,Hoch-
fest der Gottesmutter, das jedoch nicht die Bedeu-
tung anderer Marienfeste hat. Fiir die Kirche war
und ist der erste Adventsonntag als Beginn des
liturgischen Jahres von grofierer Bedeutung. Das
Neujahrsfest blieb somit ein weltliches Fest, das
sich vor allem in den Stddten auf die Nacht des
31.12. beschrankte.

Eine kulturhistorische Ausstellung, die sich mit
dem Ubergang in ein neues Jahr befaft, kann also
nicht nur Silvesterabend und Neujahrstag themati-
sieren, sie kommt nicht umhin, sich auch mit der
Mittwinterzeit auseinanderzusetzen. Doch der
Reihe nach: Wie haben antike Kulturen ihr Neu-
jahrsfest gefeiert?

Feiern zum rémischen Neujahr

Der 43 v. Chr. geborene romische Dichter Publius
Ovidius Naso schreibt zu Beginn des 1. Buches sei-
ner beriihmt gewordenen ,Fasti“, einer poetischen
Bearbeitung des von Caesar reformierten Kalen-
ders, iiber den romischen Neujahrstag:

»Ein Tag des Heils beginnt! La3t alles Bose fern in
Worten und Gedanken, jetzt sollt ihr an einem
guten Tag nur gute Worte sprechen! [...] Siehst du,
wie der Himmel vom Weihrauchfeuer leuchtet, wie
auf den angeziindeten Opferherden die Ahre aus
Kilikien knistert? [...] Jetzt ziehen neue Rutenbiindel
voran, neuer Purpur leuchtet, und neue Manner sit-
zen auf den weithin sichtbaren, mit Elfenbein
geschmiickten Sesseln. [...] Sei gegrii3t, du froher

Tag, und komm stets froher wieder, wiirdig, da ein
Volk dich feiert, das die Welt beherrscht!“z

Neujahr wurde bei den Romern im AnschluB an die
Saturnalien gefeiert, dem grofiten, mehrere Tage
dauernden und beliebtesten romischen Volksfest
zu Ehren des Konig Saturnus.

Durch die Verlagerung des Jahresbeginns vom 1.
Marz auf den 1. Janner im Jahre 153 v. Chr. und durch
die iibliche feierliche Amtseinsetzung der neu
gewdhlten rémischen Konsuln an diesem Tag erhielt
der 1. Janner, von den Rémern als ,,Kalendae lanua-
riae” bezeichnet, im Festkalender eine besondere
Bedeutung. Das Neujahrsfest gehérte zu den
»feriae publicae”, den sogenannten Staatsfeierta-
gen, an denen es — im Gegensatz zu den Werktagen,
den sogenannten ,,dies fasti“ - erlaubt war, Staats-
und Rechtsgeschédften nachzugehen. Die gewihlten
Konsuln befragten zumeist schon am Morgen des
Neujahrstages die ,Auspicien“, das waren zuerst
besonders ausgewahlte, spater, zu Ciceros Zeiten,
beliebige Personen, die ihnen ihre Zukunft fiir das
kommende Jahr vorauszusagen hatten, indem sie
beispielsweise den Himmel beobachteten. Wieder
zu Hause empfingen die Konsuln die offiziellen
Besucher, nahmen Geschenke entgegen und zogen
dann auf das Kapitol, wo sie Jupiter, dem Herrscher
{iber die Gotter, einen weifien Stier als Dankesopfer
darbrachten und feierliche Versprechungen, die
sogenannten ,vota publica“, leisteten.3

Neubeginn unter der Schirmherrschaft

des Gottes Janus

Neben dem Hauptopfer auf dem Kapitol fiir den
wbesten und gréBten” der Gotter, fiir ,,luppiter Opti-
mus Maximus“ also, wurde an diesem Tag auch der
GOttin Juno, der Schwester und gleichzeitigen Frau
Jupiters gehuldigt, welcher die Kalenden, also
jeweils der erste Tag eines Monats, geweiht waren.
Und dann feierte man an diesem Tag auch Gott
Janus, den angeblichen Urkonig von Latium, der zu
einer Zeit, als die Gotter noch auf der Erde wohnten,
das Land beherrschte und der den von Jupiter ver-
triebenen Saturnus, welcher den Ackerbau und
damit die Zivilisation nach Latium gebracht hatte,
Herberge gewdhrte.* Mit seinen beiden Gesichtern
symbolisierte Janus Vergangenheit und Zukunft
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und war fiir jeden (Neu)Anfang verantwortlich: Er
wurde als erster in den Gebeten angerufen, bei
jedem Opfer erhielt er das Voropfer von Wein oder
Weihrauch, auch galten ihm die ersten Stunden des
Tages, die ersten Tage des Monats und der erste
Monat des Jahres. Bei Ausbruch eines Krieges, bei
Antritt eines Amtes und eben zu Beginn eines
neuen Jahres wurden ihm Opfer dargebracht, wurde
er mit profanen und religisen Handlungen gefei-
ert: Die Haustiiren wurden mit Krdnzen, Zweigen
und Lampen geschmiickt; geopfert wurden ihm
Wein, Weihrauch und Kuchen. Zudem war Janus der
Gott des 6rtlichen Einganges, also der Durchgdnge,
Tiiren und Tore, galt jedoch nur als Hiiter der Stadt-
tore, nicht der privaten Haustore.s

Neujahrsgeschenke

Der Austausch von Geschenken zum Jahresbeginn
ist schon bei den Agyptern belegt: Inschriften auf
Vasen und Kriigen, die vermutlich als Behdlter fir
kostbare Salben dienten, lassen diese Geschenke
als Neujahrsgaben deuten.®

In Rom war das Schenken zu Neujahr allgemeiner
Usus. Man empfing und verteilte Lorbeerzweige,

1As
bis 260/250 v. Chr.
Kunsthistorisches Museum Wien, Miinzkabinett
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Friichte wie Datteln oder Feigen, Siiigkeiten wie
Honigkuchen oder auch besondere Lampen und
verband sie mit entsprechenden Gliickwiinschen.
Die Neujahrsgeschenke wurden als ,strenae“
bezeichnet, ihren Namen sollen sie von den jungen
Lorbeerzweigen haben, die man urspriinglich am 1.
Mérz als ,,sacra numera®, ,als Trager und Ubertra-
ger der Lebenskraft aus dem Hain der Segensgottin
Strenia geholt und geweiht hatte.“”

Besonders beliebt waren Geldgeschenke, die soge-
nannten ,,stips“. Herrscher und Patrizier beschenk-
ten sich untereinander, aber auch Untertanen hat-
ten ihren Gebietern Geld als Neujahrswunsch zu
iberbringen. Gerade fiir die Reichen hatten diese
Geldgeschenke mehr als nur symbolische Bedeu-
tung: Augustus kaufte sich davon Statuen, die er in
den rémischen Stadtbezirken als Prestigesymbole
aufstellen lieB; Tiberius erwiderte die Geldge-
schenke bis zu einem vierfachen Wert und legte den
Geschenktausch verbindlich auf den 1. Janner fest,
da er die Gratulanten nicht den ganzen Janner iiber
bei sich zu Gast haben wollte.

Literarische Quellen bezeugen das Verschenken
von alten Miinzen zu Neujahr als ,,porta-fortuna®,
also als ,,Bringer des Gliicks“, zuerst aus Bronze,
spater fir ausgewdhlte Personen aus Gold. Ein
friihes Beispiel fiir ein solches bronzenes Geschenk
ist der As, eine alte romische Wahrung. ,,As“ war
die urspriingliche Bezeichnung fiir ,Einer”, ,Ein-
heit“ und bildete im romischen Maf3system eine
Gewichts- und Miinzeinheit. Die frilhesten Asses
waren iiber 300 Gramm schwer und zeigten Kdpfe
der Gotter Janus, Saturn, Mars, Merkur oder auch
des Halbgottes Herkules und werden mit 290 bis
275 v. Chr. datiert. Im Laufe der Jahrhunderte verlor
der As jedoch als Wahrung und auch als Gliicks-
symbol an Bedeutung.®

Bezeichnend fiir die romischen Neujahrsgeschenke
ist ihre symbolhafte Bildersprache, die vor allem
auf Miinzen?, Honigkuchen und Neujahrslampen
zum Tragen kommt.

Lampen spielten im rémischen Leben eine wichtige
Rolle: sie brannten auch untertags zu Festen und
Spielen, vor Gotterbildern, wurden bei Prozessio-
nen mitgetragen und den Toten in ihre Grdaber mit-
gegeben. lhre Flamme durfte nicht geldscht wer-



den. Die Lampe galt als Symbol des Lebens und des
Lichtes — daher auch ihre Bedeutung fiir den Neu-
jahrstag als gliickversprechendes Geschenk.

Die Lampendeckel zeigten circa ab Beginn der Kais-
erzeit (27 v. Chr.) verschiedene Symbole wie den
doppelgesichtigen Janus, die Gottin Victoria, die
Siegesgéttin und ,,Garantin der Friedenszeit* -
unter ihre ,Schirmherrschaft* stellte man seine
Wiinsche und Hoffnungen fiir das neue Jahr — sowie
Darstellungen anderer {iblicher ,strenae“. Durch
diese Symboltrachtigkeit wurden die Lampen
selbst zu beliebten Neujahrsgeschenken. ,ANNUM
NOV(U)M FAUSTUM FELICEM MIH(l) HIC.“ Auch das
war auf Neujahrslampen zu lesen: ,,Mir ein reiches
und gliickliches neues Jahr.“

Weitere beliebte Geschenke zu Neujahr waren die
mit Reliefschmuck, mit Gladiatoren- und Tier-
kdmpfen, Theaterszenen, obszénen Darstellungen,
Kaisersymbolik, Gottheiten etc. verzierten Honig-
kuchen, die sowohl kultischen Zwecken dienten,
aber auch als Privatgeschenke weitergegeben wur-
den. Der sogenannte ,lanual®, der Opferkuchen zu
Neujahr, bestand lediglich aus Salz und Mehl; zu
anderen Anldssen wie beispielsweise zu Kaiser-
gellibden wurden Kuchen mit siifen Zutaten

Neujahrslampe: Victoria mit Schild
2.-3. )hd. n. Chr.
Kunsthistorisches Museum Wien, Antikensammlung

geweiht.” Ausgehend von Rom verbreitete sich das
Verschenken von Kuchen, oft auch in Kombination
mit Honigwein, iiber die anderen rémischen Provin-
zen. Dabei kam es zur Entwicklung von Sonderfor-
men: Die Kuchenmodel der Antikensammlung des
Kunsthistorischen Museums in Wien werden als
w»donaulandisch® bezeichnet. Es sind diinne Schei-
ben und weisen nur auf einer Seite Reliefbilder auf.
Der Teig wurde liber die Form ausgebreitet, dann
auf eine Platte umgestiirzt und im Backofen
gebacken.

Um zu zeigen, wie symbolhaft Reliefdarstellungen
auf romischen Neujahrsgeschenken sein kénnen,
soll ein Tonmodel herausgegriffen und auf seine
Bildersprache hin untersucht werden:

Der romische Tonmodel aus Emona zeigt eine Biiste
der dgyptischen Gottin Isis mit charakteristischen
Locken, reichem Schmuck und besticktem Kleid. lhr
gegeniiber war urspriinglich das Brustbild des Osi-
ris, dem hochverehrten dgyptischen Gott. Zu sehen
ist noch Isis’ Sohn Horus, der Gott des Himmels,
des Lichts und der Giite in Kindsgestalt*?, der mit
seinem Fiillhorn zwischen Isis und Osiris steht.
Urspriinglich war hier vermutlich eine Opferszene

Modelfragment eines Reliefmedaillons: Isisbiiste
3. - 4. Jhd. n. Chr.
Kunsthistorisches Museum Wien, Antikensammlung



dargestellt. Isis war Mutter und Schutzgottin, Got-
tin der Fruchtbarkeit, Tochter der Erde und des Him-
mels, sie war gleichzeitig Schwester und Frau des
Osiris, der von seinem Bruder Seth ermordet wor-
den war. Die Seele des Osiris wurde Apis genannt,
daher bezeichnete man den Kult auch als Osirapis
beziehungsweise Sarapis oder Serapis bei den
Griechen und Rémern.

In Agypten waren Osiris, Isis und ihr jungfréulich
empfangener Sohn Horus seit dem 7. Jahrhundert v.
Chr. Mittelpunkt eines bedeutenden Festes, wel-
ches am Ende des dgyptischen Jahres, also nach
der Uberschwemmungszeit und vor der neuen Aus-
saat, gefeiert wurde. Das zwdlftdgige Fest, das am
25. Dezember mit der Geburt des Horus, der neuen
Sonne, durch die Goéttin Isis begann, fand in der
Nacht vom 5. auf den 6. Janner seinen Hohepunkt.

Von Alexandria ausgehend verbreitete sich der Isis-
kult nach Griechenland, wo er sich schon am Ende
des 3. Jahrhunderts v. Chr. etablieren konnte. Der
griechische Geschichtsschreiber Herodot identifi-
zierte Isis mit Demeter, der griechischen Gottin des
Ackerbaus und der Feldfrucht. In Rom wurde der
Kult von Isis, Horus und Serapis 86 v. Chr. unter
dem Konsul Lucius Cornelius Sulla eingefiihrt und
dort zu einer der populdrsten Formen der romi-
schen Religion. Durch die Ziigellosigkeit einiger
Riten geriet der Kult in Verruf und nachfolgende
Konsuln versuchten ihn zu verbieten. So ordnete
Tiberius (42 v. Chr.—37 n. Chr) an, Juden und
Anhédnger der Isis aus der Stadt zu vertreiben. Mit
dem Aufstieg des Christentums in Rom wurde der
Isiskult nach und nach zuriickgedrangt, die letzten
der Gottin der Fruchtbarkeit geweihten Tempel wur-
den im 6. Jahrhundert n. Chr. geschlossen.’

Das dgyptische Fest zu Ehren der drei Gottheiten,
das also am 25. Dezember mit der jungfrdulichen
Geburt der neuen Sonne begann und am 6. Janner
endete, hatte nachhaltigen EinfluB auf das eben-
falls am 25. Dezember stattfindende rémische
Geburtsfest fiir den Sonnengott ,,Sol Invictus*
beziehungsweise auf das hierfiir von den Christen
als Konkurrenz eingesetzte Fest der Geburt Jesu.
Auch der Termin des Festes der Erscheinung des
Herrn beziehungsweise seiner Taufe am 6. Janner —
auf welches an anderer Stelle noch ndher einge-
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gangen wird — als Gegenfeier zum Wasserschiopfen
aus dem Nil lassen deutliche Parallelen zu unserem
Weihnachts- und Epiphaniefest erkennen.

Der Kampf der Kirche

Die Festivitdten und Geschenke zu Neujahr nahmen
mit der Zeit fiir die christliche Kirche bedenkliche
Ausmafe an. Die Synode von Tours (567 n. Chr.)
ordnete Bittgdnge und Siihnegottesdienste am
ersten Tag des Jahres an, um dem ausgelassenen

Hiker den irdiden Qualen find
die }N’JUG(BII{;I:.}IE:I md unfer
dicJen die faemifJensbifle die
grofien, (St Mugustin )

e & Co. A.G. Dép. 3673, Einwedeln,

Andachtsbild HIl. Augustinus
Ende 19. Jhd.
Erzdiozese Wien, Archiv



Treiben der ,,Heiden* entgegenzuarbeiten. Kirchen-
lehrer versuchten den Christen in ihren Predigten
die Vergehen der Unglaubigen vor Augen zu
fiilhren:* ,,(...) Heute feiern die Heiden ihre grofien
Feste®, heifit es in einer Neujahrspredigt des HL.
Augustinus, ,,sie begehen sie in lautem Festestru-
bel und lockendem Sinnesrausch. Hell ertént der
Schall térichter und schédndlicher Lieder. Gastereien
werden gehalten, begleitet von ausgelassenen Tan-
zen. All dieses Feiern einer falschen Festesfreude
kann euch nicht verfiihren, so sehr es den Heiden
gefdllt: ihr versammelt euch vielmehr hier: aus
allen Vélkern berufen. (...) Willst du also deinem
Erloser nachfolgen, der dich mit seinem Blut
erkauft hat, dann gehdére nicht mehr zu den Heiden,
weder in deinen Anschauungen noch in deinen
Taten. Jene geben sich heute Geschenke, ihr gebt
Almosen. Jene suchen ihre Zerstreuung in ausgelas-
senen Liedern, ihr sucht eure Erholung in den Wor-
ten der Heiligen Schrift. Jene eilen zum Theater, ihr
kommt zur Kirche. Jene berauschen sich, ihr bleibt
niichtern und fastet. (...) Zu Ehren der Ddmonen
erténen possenhafte Gesdnge, werden torichte
Spiele aufgefiihrt, ergdtzt man sich an liederlichen
Theaterstiicken, tobt man im Zirkus, weidet sich an
den Grausamkeiten des Amphitheaters. Man erhitzt
sich in leidenschaftlicher Anteilnahme fiir die Dar-
steller solcher Schaustiicke. Man ergreift Partei fiir
diesen oder jenen Schauspieler, fiir diesen oder
jenen Possenreifier, fiir einen Wagenlenker, einen
Arenakdmpfer. Die so handeln, verbrennen gleich-
sam Weihrauch in ihrem Herzen vor den Altdren der
Gotzen.“s y

Der 1. Janner wurde zum Buf3- und Fasttag erklart.
Im 15. Jahrhundert versuchte zudem Papst Eugen
IV. durch das Verlegen des Schenkens und Be-
schenktwerdens vom 1. Janner auf den 25. Dezem-
ber — der gleichzeitig in vielen Gegenden auch als
Jahresanfang galt — den von der Kirche ungern
gesehenen ,heidnischen Sitten* entgegenzuwir-
ken.

Daf das kirchliche Gebot sich jedoch nicht iiberall
durchsetzen konnte, zeigt die Geschichte:

In Frankreich wurde der Neujahrstag noch im 13.
und 14. Jahrhundert als Narrenfest mit parodierten

Messen begangen.* Aus vielen europdischen Ldn-
dern ist das Verschenken von sogenannten Rechen-
pfennigen, mit denen schon im Altertum kalkuliert
wurde, zu verschiedenen Anldssen, unter anderem
auch zu Neujahr, belegt. Ludwig XIV. verteilte 1683
zum Jahresbeginn an seine Beamten 800 goldene
und 26.000 silberne Rechenpfennige.” In Wien
erhielten Honoratioren, das waren Biirgermeister,
Stadtanwadlte, Stadtrichter und -schreiber, Ange-
horige des inneren Rates sowie deren Gattinnen zu
Neujahr Geschenke in Form von Fischen, Wein und
Konfekt und wurden zudem zur Erholung auf einen
Badeurlaub eingeladen.® Diese Neujahrsgeschen-
ke wurden ab dem Jahr 1575 durch einen goldenen
Ratspfennig ersetzt, was den Ehefrauen der Hono-
ratioren gar nicht behagte, war doch der Gatte
dadurch alleiniger Hiiter des wertvollen Geschen-
kes geworden. Der goldene Ratspfennig zeigt auf
der einen Seite eine allegorische Darstellung auf
die Freundschaft, auf der anderen das Wiener
Stadtwappen und den Doppeladler mit der Inschrift
MVN(us) R(ei) P(ublicae) VIEN(nensis). Sechs Jahre
lang wurde der immer gleiche Typus — je nach Rang
des Empfangers zu drei, sechs oder acht Dukaten —
verschenkt. Faktisch gleichzeitig mit der Ablésung
des Ratspfennigs durch die sogenannte Salvator-
medaille wurde auch die Schenkfunktion erweitert:
Die das Brustbild Christi zeigende Medaille wurde
bis in die 20er Jahre unseres Jahrhunderts auch zu
anderen speziellen Anldssen beziehungsweise
auch als Ehrenmedaille verschenkt.»

Das Schenkritual zum Jahreswechsel nahm gegen
Ende des 18. Jahrhunderts ein derartiges Ausmaf}
an, daf es fiir viele zur finanziellen Belastung
wurde, Fiir andere wiederum, fiir niedere Staatsbe-
amte, waren die Neujahrsgeschenke Teil ihres
sonst eher kdrglichen Lohnes.?
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Zur Geschichte der Kartengeschenke

Aus der Zeit des 14. und 15. Jahrhunderts stammen
die altesten Belege fiir Kartengeschenke. Es waren
Neujahrsbildchen, die das Christuskind als Gliicks-
bzw. Neujahrsbringer zeigten. Im 15. Jahrhundert
erfreute sich das Neujahrsbild in Form von kleinen
Gedenk- und Einlegeblattchen, das waren zumeist
kolorierte Holzschnitte oder auch Kupferstiche, be-
sonderer Beliebtheit. Das Jesuskind wurde dabei
nackt oder wenig bekleidet dargestellt, Wiinsche
fiir das neue Jahr —oft in Spruchbédndern - verstark-
ten die Neujahrsbotschaft. Gedruckte, aber auch
gemalte Neujahrsbilder wurden vor allem von
Geistlichen und Adeligen den Neujahrsbriefen als
kleines Geschenk beigelegt. Im Barock erreichten
derartige Kleindrucke ihren H6hepunkt.?

Etwa ab der Mitte des 18. Jahrhunderts verbreitete
sich vom franzésischen Hof ausgehend das Uberrei-
chen kunstvoll verzierter Besuchskarten zu Neujahr
und anderen besonderen Anldssen. Diese soge-
nannten Spielkarten zeigten auf der einen Seite ein
Spielkarten-Motiv, auf der anderen den Namen des
Besuchers. Die Besuchskarte verlor dann jedoch
durch das Aufkommen der Gliickwunschkarte,
deren Motive auerdem mehr und mehr ,,weltlich*

et weeis 2 —War da ? CReterire !

Neujahrskarte 1810
Historisches Museum
der Stadt Wien,
Studiensammlung
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geworden waren, an Bedeutung. Auch die Darstel-
lung des gliickbringenden Christuskindes hatte
eine Veranderung durchgemacht, in seiner Gestalt
war es nun oft dhnlich jener Amors.>?

Das Schreiben von Neujahrskarten war vorerst ein
Charakteristikum der gebildeten Stande. Auch
deren Kinder verbrachten ihre Zeit vor Weihnachten
damit, fein sduberlich geschriebene und verzierte
Weihnachts- und Neujahrsbriefe an ihre Eltern und
Grof3eltern zu richten. Gedruckte Weihnachts- und
Neujahrskarten tauchten erstmals nach 1840 in
England auf. Da Druck und Porto vorerst sehr teuer
waren, blieb das Versenden von Neujahrskarten
noch bis auf weiteres bestimmten Schichten vorbe-
halten.2 Um die Jahrhundertwende setzte durch
neue Druck- und Pragetechniken, schlief3lich auch
durch die neue Technik der Fotografie, ein Boom
der Bildkarte ein. Die Postkarte wurde zum Mas-
senkommunikationsmittel fiir alle Schichten, wobei
lediglich die Anzahl und Qualitat der verschickten
Postkarten ein schichtspezifisches Unterschei-
dungskriterium bildeten.

Ab den soer Jahren unseres Jahrhunderts wurden
Weihnachts- und Neujahrswiinsche immer &fter
miteinander kombiniert. Bildmotive vermischen
sich, werden ,,multifunktionaler”: Eine Winterland-
schaft, das Bild der drei heiligen Konige, Christ-
baumkugeln und Tannenzweige — jedes Motiv, das
anndhernd mit den Geschehnissen rund um Advent,
Weihnachten, Neujahr und 6. Janner zu tun hat,
wird mit ,,Frohe Weihnachten und ein gutes Neues
Jahr!* oder dhnlichen Wiinschen kombiniert.2s Mit
den Virtual christmas cards, die iber das Internet
verschickt werden, finden Weihnachts- und Neu-
jahrsgriiRe ihre moderne und kommode Fortset-
zung. Dadurch wird zwar moéglicherweise der weih-
nachtliche Postverkehr entlastet, dafiir aber Inter-
netressourcen stdrker strapaziert — und das kann
bei Usern mitunter ungewollten Arger herbei-
fiihren.

Die Ubergangsriten der Mittwinterzeit

Die volkskundliche Brauchforschung trennt, wie
bereits erwdhnt, Silvester meist nicht von frilheren
Jahresanfangen und Lostagen, wie beispielsweise
dem Andreastag oder dem Epiphaniastag, dem 6.



Janner, da der 31. Dezember, gleichbedeutend mit
anderen Terminen, eingebettet war in die winterli-
che Wendezeit, die sogenannte Mittwinterzeit. Gera-
de fiir die Landbevdlkerung war der 1.1. als Jahres-
beginn ohne grofiere Bedeutung, da sich einerseits
der wichtige weihnachtliche Festzyklus mit seinen
neun groflen Wendefesten?® urspriinglich {iber 8o
Tage — von Martini bis Lichtmef} — erstreckte und
andererseits Brauchhandlungen der friiheren Neu-
jahrstermine nicht automatisch auf den neuen ver-
legt wurden. Noch heute ist beispielsweise das
sogenannte Grofineujahr, also der 6. Janner, in ver-
schiedenen europdischen Landern bedeutender als
der 1. Janner oder gar der 25. Dezember: In Spanien
steht der Besuch der drei Magier an der Spitze der
weihnachtlichen Festzeit, und auch in Griechenland
ist Epiphanias der grofite Feiertag im Jahr.?

Der gesamten Mittwinterzeit wird von Seiten der
Brauchforschung eine intensive Beschiftigung mit
der jeweils bevorstehenden Wende attestiert, die in
Ansinge-, Klopfel-, Larm- und Losbrduchen ihren
Ausdruck findet. Wdhrend die Klépfelbrauche
eigentlich nur an den ersten drei Donnerstagen im
Advent praktiziert werden, erstrecken sich andere
Brauchkomplexe iiber den gesamten Weihnachts-
zyklus.

Die Brauchelemente und rituellen Handlungen der
Mittwinterzeit sollten — so die historische Deutung
—vor allem der Ddmonenabwehr, der Beschwérung
von Sonnenlicht und Fruchtbarkeit dienen.?® Aus
einem anderen ethnologischen Blickwinkel heraus
haben die rituellen Handlungen dieser wenigen
Minuten, einer Nacht oder mehrere Nachte dauern-
den Ubergangsperiode die Funktion, die Gemein-
schaft zu starken. Dadurch, daB sie in ganz
bestimmten Abfolgen ausgefiihrt werden, helfen
sie den Menschen, Veranderungen leichter zu ver-
kraften. Sie kanalisieren zudem Angste vor Unge-
wissem indem sie die Hohepunkte eines Ubergan-
ges klar hervortreten lassen und deren Bedeutung
besonders betonen.?

Tréager der Brauchhandlungen zum Jahreswechsel
waren zum Teil Bauern und Handwerker, deren
Leben eng mit dem Zyklus der Natur verbunden war,
aber auch Dienstboten, die in Gesellschaft oder

auch allein versuchten, mit Losbrduchen in ihre
weitere Zukunft zu blicken. Fiir sie vollzog sich in
der weihnachtlichen Zeit der jéhrliche Dienstboten-
wechsel. Was wiinschte man sich mehr als einen
neuen wohlgesonnenen Arbeitgeber? Besonders
beliebt unter heiratswilligen Dienstboten war auch
das Liebesorakel: Verschiedene symbolische Hand-
lungen sollten ein positives Ergebnis, eine positive
Deutung und somit Hoffnung auf den erwarteten
Partner bringen.3°

Von heiligen und rauhen Nichten

In Europa werden verschiedene von 13. Dezember
bis 13. Janner aufeinanderfolgende Tage als ,,Die
Zwolften” oder auch ,,die Zwolf Heiligen Nachte“
bezeichnet. Sehr hdufig sind es die Nachte zwi-
schen Weihnachten und Epiphanie, wobei beson-
ders der Heilige Abend, die Silvesternacht und der
Abend vor dem 6. Janner durch rituelle Handlungen
besetzt werden. Die Zwélf Heiligen Ndchte galten
als Spukzeit, in denen man aufgerufen war, sich zu
bekehren. Die ,,wilde Jagd“, Hausgeister, weibliche
Damonen, Werwolf, Schimmelreiter und ahnliche
Figuren tauchen in verschiedenen Gebieten Euro-
pas immer wieder in Sagen und Erzdhlungen auf.
Die Menschen versuchten, sich vor diesen Geistern
zu schiitzen, indem sie sich still verhielten, Rauche-
rungen im Haus vornahmen, beteten, Arbeits- und
Speiseverbote befolgten.3

Aufgrund der Fiille an Themen zu diesem Bereich
und einer beinahe uniiberschaubaren Menge von
regionalen Eigenheiten unterschiedlichster Mitt-
wintergestalten beschrdnkt sich die Ausstellung
,2000: Zeiten/Ubergidnge* auf einige wenige
Erscheinungen der Gegenwart. Welche Termine
sind heute noch mit Brauchelementen besetzt?
Welche Umzugsgestalten kennen wir? Und auch
hier kann wieder nur exemplarisch die eine oder
andere Handlung beziehungsweise Gestalt heraus-
gegriffen werden. Dieser Ansatz wird nachvollzieh-
bar, wenn man bedenkt, daB allein der Altenmark-
ter Perchtenlauf, der das nachste Mal im Jahr 2003
stattfinden wird, an die zweihundert verschiedene
Umzugsgestalten kennt.
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5. Janners — der letzten und bedeutsamsten Rauh-
nacht - ziehen erneut maskierte Gruppen umher. Im
Drei-Léander-Eck Oberdsterreich-Salzburg-Steier-
mark finden in vielen Gemeinden jdhrliche Glockler-
ldufe statt. Wahrend sich die Gemeinde Ebensee
bei Gmunden rithmt, Ausgangsort fiir diesen
Brauch zu sein (Franz Grieshofer weist nach, daf3
der Gldcklerlauf in dieser Gemeinde nicht weiter als
bis in die Mitte des vorigen Jahrhunderts zuriick-
reicht4?), wurde das Glocklerlaufen in manchen Ort-
schaften wie zum Beispiel in Stainach in der Steier-
mark erst in den 30er Jahren dieses Jahrhunderts
eingefiihrt. Der Name ,,Glockler* ist bereits fiir das
18. Jahrhundert belegt und leitet sich vom mittel-
hochdeutschen Zeitwort ,klocken“ ab, und nicht
wie vielleicht vermutet - von ,,Glocke”. ,,Klocken*
meint ,,anpochen® oder auch ,klopfen®, ,was den
Glocklerlauf somit in den gréfieren Zusammenhang
der Klocklerbrauche der Advents- und Weihnachts-
zeit stellt.*s3

Bei Einbruch der Dunkelheit versammeln sich die
einzelnen als ,,Passen* bezeichneten Glécklergrup-
pen. |hr Lauf besteht aus verschiedenen Figuren
wie Schleifen oder Kreise, vom ,,Vorldufer* wird ein
Neujahrswunsch vorgetragen, anschlieBend wer-
den die Glockler bewirtet. Das Besondere an diesen
Mittwintergestalten ist ihre weifle Kleidung und die
bestimmten Formen wie Sternen, Pyramiden,
Kirchen oder Schiffen nachgebauten ,,Glocklerkap-
pen“, die von innen beleuchtet werden. In die Sei-
tenwdnde der Kappen werden diverse Symbole,
Ornamente, auch Landschaften eingestanzt und mit
buntem Papier verklebt. Glockler mit Lichtkappen
sind vermutlich erstmals nach 1860 aufgetreten.+
Wie die meisten anderen Brduche der Mittwinter-
zeit wurde auch das Glocklerlaufen gerne als vor-
christliches Ritual bezeichnet. So soll Kaiser Ferdin-
and Ill. die Ausiibung dieses ,heidnischen Brau-
ches“ mit drei Jahren Gefangnis geahndet haben.
Gedeutet wurde der Lauf der freundlich gekleideten
Glackler als Beschworung der Finsternis und Kilte.
Durch den Rhythmus des gestampften Schrittes
sollte das unter der Schneedecke liegende Getreide
zum Keimen erweckt werden.4

Eine Einteilung der Mittwinterbrdauche in ,christli-
che“ und ,heidnische* — wie von volkskundlicher
Seite her des ofteren praktiziert — ist laut Ingeborg
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Weber-Kellermann jedoch nicht zuldssig: ,Weder
brachte die Christianisierung des deutschen
Sprachraums ein volliges Verldschen aller nicht-
christlichen Brauch- und Glaubenselemente, noch
lassen sich etwa vermutlich vorchristliche Einzelzii-
ge in ungebrochener Kontinuitdt ins germanische
Altertum zuriickverfolgen.* Brauchkomplexe sind
standigen Wandlungsprozessen unterworfen, sie
sind abhadngig von Zeit und Ort sowie von sozialen
Gruppierungen mit ihren ethischen, religiosen,
gesellschaftlichen und rechtlichen Haltungen und
Vorstellungen.46

Zwei Schonperchtenpaare: Schmuck- und Jagdpercht
Foto von Carl Hintner & Sohn, Salzburg
Osterreichisches Museum fiir Volkskunde

Silvester heute:
Trennung, Schwelle und Angliederung

Zuerst zum Tagesheiligen, der dem Fest seinen
Namen gab: Papst Silvester, ein gebiirtiger Romer,
starb am 31. Dezember 335. Wéahrend seines 21jéhri-
gen Pontifikats erfolgte die Bekehrung Kaiser Kon-
stantins des Grofien — Silvester soll der Legende
nach den an Aussatz leidenden Kaiser zuerst geheilt,
dann bekehrt und schlieBlich getauft haben - und
die Anerkennung des Christentums als Staats-
religion. Auch wurde wahrend seiner Pontifikatszeit
die Lehrautoritdt des Papstes im Konzil zu Nicda im



Jahr 325 manifestiert. Silvesters Attribut ist der
Schliissel in der Hand - ein Symbol fiir das Offnen
und Schlie3en des alten und neuen Jahres. Oft wird
er mit einem ihm zu Fiilen liegenden Drachen darge-
stellt, der einer anderen Legende nach die Stadt Rom
mit seinem Gifthauch bedroht haben und beim
Anblick Silvesters geldhmt vor seiner Hohle liegen
geblieben sein soll beziehungsweise auch mit einem
Stier, der auf die Rolle des Heiligen als Beschiitzer
der Haustiere verweist. Silvester gilt zudem als
Patron fiir ein gutes Futterjahr. Zwar begeht die Kir-
che sein Fest seit dem Jahr 354, jedoch wird der Hei-
lige erst seit der verbindlichen Festlegung des 1.1. als
Neujahrstermin durch Papst Innozenz XII. im Jahr
1691 am 31.Dezember gefeiert.4”

Silvester: Das ist ein Abend, eine Nacht, ein Neu-
jahrstag. Dieser Meinung war auch Leopold
Schmidt in seinem 1940 erschienenen Abriff der
Wiener Volkskunde und bezeichnete es gleichzeitig
als bedeutendstes Fest fiir die Stadter.4® Doch was
macht diesen Jahreswechsel im konkreten aus? Ist
es der Silvesterpfad, das Feuerwerk, der Sekt, das
Lduten der Pummerin? Oder ist es alles auf einmal?
Silvester kann in viele verschiedene Elemente zer-
legt, in einzelne Rituale aufgesplittet werden, die
als Ganzes dann wieder diesen Abend, diese Nacht
und diesen Neujahrstag ergeben. Diese Rituale der
Silvesternacht mochte ich den drei charakteristi-
schen Phasen eines Ubergangs, die der Ethnologe
Arnold van Gennep in seiner Theorie der Uber-
gangsriten begriindet hat, zuordnen: der Tren-
nungs-, der Schwellen- und der Angliederungs-
phase.

Folgen wir diesem Gedanken der Trennung, des
Ubergangs und der Angliederung, werden wir mit
einem Ablauf konfrontiert, der uns moglicherweise
banal, weil allzu vertraut erscheint. Abendessen?
Fernsehprogramm? Bleigiefen? Feuerwerk? Aber
gerade die Vertrautheit dieser in der Ausstellung
thematisierten und kulturhistorisch analysierten
Rituale der Silvesternacht lassen schnell grofere
Zusammenhinge erkennen: Der Jahreswechsel als
immer wiederkehrender Neubeginn ist durch diese
festgesetzten profanen beziehungsweise auch
sakralen Handlungen — denken wir an das obligato-

rische Verlesen des Jahresriickblicks in der Kirche —
streng reglementiert. Womit wir wieder bei van
Gennep wdren. Fiir ihn sind solche Reglementierun-
gen elementar fiir die Orientierungsfahigkeit einer
Gesellschaft.

Phase 1: Trennung und Vorbereitung

»Wieder ein Jahr vorbei. Wieder beginnt eines neu.
Wieviele sind dir gegeben? Mensch, halt ein! Allzu-
schnell endet dein Leben!“4®

Unser Silvester ist ein Fest mit exzessiven, aber
auch reflektierenden und kontemplativen Momen-
ten. Die Kirche begeht diesen Abend hdufig mit
einer ,,JahresschluBandacht®, in welcher iiber Freud
und Leid in der Pfarre berichtet wird, in Predigten
Gedanken iiber Tod und Leben zum Ausdruck kom-
men. Auch wir haben gelernt — dhnlich wie bei
anderen Ubergiingen, beispielsweise von einem
Lebensjahr in ein anderes — Riickschau zu halten
und zu beurteilen, was gut und was schlecht war.
Die Konsequenzen aus diesen Uberlegungen, die
sogenannten ,guten Vorsatze*, die wir uns auferle-
gen, bekommen allerdings erst im Austausch mit
anderen Kontur; nur dadurch wird deutlich, da wir
vorhaben uns zu bessern.

Wir sind uns also des Abschieds vom alten Jahr
bewuft und beginnen uns in Gedanken und Hand-
lungen von ihm zu |6sen. Die Moglichkeiten hierfiir
sind vielfltig, fast jeder hat sie in der einen oder
anderen Form selbst schon einmal durchgespielt:
Was fiir die einen die meditative Feier im Kreise
Gleichgesinnter, ist fiir andere der gemiitliche
Abend mit der Familie zuhause: ein gutes Essen, ein
Silvester-Fernsehprogramm zur Uberbriickung der
»zdahen“ Stunden, unterhaltendes Bleigief3en und
andere Gesellschaftsspiele. Wer's ausgelassener
mag, trifft sich mit Freunden und Bekannten aufier
Haus, auf Parties, beim Punschstand auf dem Silve-
sterpfad oder genief3t ein organisiertes Diner, des-
sen erlesene Speisenfolge die Besonderheit des
Abends représentiert.
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So verschieden die Moglichkeiten der Abendgestal-
tung sein mégen, zu Mitternacht scheinen sich die
Handlungen der Feiernden auf einige wenige und
allgemein tbliche zu reduzieren:

Phase 2: Die Schwelle
Der Ldrm und die Dynamik dieser wenigen Minuten
dauernden Ubergangszeit sind erstaunlich: Knaller,
explodierendes Feuerwerk, Kirchenglocken, Wal-
zermusik, Sektkorken und ,Prosit!“. Die Abfolge
der einzelnen Rituale, die uns ,,iiber die Schwelle
helfen®, ist rigide, um nicht zu sagen sakral festge-
legt: Niemandem wiirde es einfallen, schon vor Mit-
ternacht ein gutes neues Jahr zu wiinschen oder
Walzer zu tanzen. Wer die Ordnung durchbricht,
wird nicht gehort.

Schon im Ansatz werden diese Rituale von den Fei-
ernden wiedererkannt, da sie ja jahrlich immer auf
dieselbe Art und Weise verrichtet werden; dadurch
wird es ihnen leichter, sich in dieser auch als
,Umwandlungsphase* genannten Zeit zu orientie-
ren. Die ritualisierten Handlungen machen diese
wenigen Minuten kalkulierbarer. Nach der Theorie
der Ubergangsriten nehmen wir in dieser zweiten
und wichtigsten Phase eine Art Seitenwechsel vor.
Wir identifizieren uns weder vbllig mit dem alten,
noch mit dem neuen Jahr. Symbole, in diesem Fall
zu hundert Prozent positiv, dramatisieren rituell
unseren ,,Schwebezustand”. Gleichzeitig mit dem
Uberreichen von Schweinen, Pilzen und Rauchfang-
kehrern wiinschen wir den anderen Gliick, Gesund-
heit und Erfolg. Negatives bleibt aus-
gespart.s® Nun ist das neue Jahr
akzeptiert. Jeder kann wieder seiner
Wege gehen und dort weiter feiern,
wo er vor Mitternacht aufgehort hat.

Phase 3: Die Angliederung

Mit der Silvesternacht ist der Uber-
gang noch nicht abgeschlossen.
Auch der Neujahrstag ist mit rituellen
Elementen besetzt: ,Katervorsorge
ist fiir die Katz. Mit Schadelweh ins
neue Jahr“ schrieb ,,Der Standard® in
einer Artikel-Uberschrift zwei Tage
vor Silvester.5* Was von mehreren
Seiten also schon vorprognostiziert
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wurde, trifft dann haufig auch ein: UbermaBiger
Alkoholkonsum und vor allem eine lange Nacht sor-
gen meist fiir einen eher ruhigen Neujahrstag, der,
wenn {berhaupt, nur von wenigen Handlungen
geprégt ist: Besonderer Beliebtheit — davon zeugen
Einschaltquoten auf der ganzen Welt — erfreut sich
das Verfolgen der Live-Ubertragung des Neujahr-
skonzertes der Wiener Philharmoniker mit einge-
spielten vorproduzierten Choreographien der Wie-
ner Staats- und Volksopernballette oder auch des
Sportereignisses des Tages, dem Neujahrs-Schi-
springen im Rahmen der Vierschanzen-Tournee.
Gliickwunsch-Besuche bei Verwandten und Freun-
den am Nachmittag lassen den miiden 1. Janner
gemiitlich ausklingen.

Der erste Tag im neuen Jahr ist also vorbei. Wir sind
wieder eingegliedert in den Lauf des Jahres, das
wohl jetzt erst so wirklich beginnt.

Die Brauchelemente im einzelnen

Die in der Ausstellung herausgegriffenen Brauch-
elemente sollen auch hier ausfiihrlicher behandelt
werden. Bei der Auswahl der Themen sind wieder-
um die Brauchformen der Gegenwart ausschlagge-
bend.

Der Ldrm

Fiir Ingeborg Weber-Kellermann ist der Larm das
wichtigste Brauchelement des Jahreswechsels:
~Trotz aller Polizeiverbote ist diese Nacht erfiillt
von Schiefen und Geknalle, des-
sen Urspriinge und Motive neben
der oft erwdhnten Damonenab-
wehr Ausgelassenheit war.“52 Der
Begriff Larm ist im Zusammen-
hang mit dem Ankiindigen des
neuen Jahres jedoch erweiterbar:
Glocklerldufe und Perchtenumzii-
ge mit ihrem Lduten, Geschrei und
Trommeln gehdren genauso dazu
wie Schnalzen, Silvester- und Neu-
jahrsschieBen, Feuerwerk, Turm-
blasen, aber auch Glockenlduten
und Musik als geordneten Ldrm.s?
Ein Jahreswechsel ohne Larm ist
eigentlich kaum vorstellbar.



Bdller und Peitschen

Im alpinen Raum ist das Weihnachts- und Neujahrs-
schieBen besonders beliebt. Letzteres wird je nach
Gebiet als Aus- oder Hinausschiefen des alten,
An-, Ein- oder Hereinschieflen des neuen ]ahres
bezeichnet und mancherorts schon ab Mittag des
Silvestertages durchgefiihrt. In verschiedenen
Gemeinden Salzburgs {iben die sogenannten
»Weihnachts-“ oder auch ,,Prangerschiitzen® die-
sen Larmbrauch aus. So findet unter anderem am
31. Dezember das Neujahrs-Sternschiefen der
Flachgauer und Tennengauer Pranger- und Weih-
nachtsschiitzen in Richtung der Landeshauptstadt
Salzburg statt.s4

In Linz veranstaltet der Trachtenverein ,Altstadter
Bauerngmoa® - allerdings nicht am Silvester-
Abend, sondern am Vormittag des 1. Janners und
am Dreikdnigstag — das sogenannte Aperschnalzen,
zusammen mit dem Neujahrsblasen vor dem Linzer
Landhaus. Das Wort ,aper* kommt von ,apir", ist
althochdeutsch und bedeutet offen, vom Schnee
befreit. Bei dem Brauch, der angeblich 1925 nach
bayrischem Vorbild eingefiihrt wurde, fiihrt der
»Anschnalzer* die Gruppe an. Geschnalzt wird mit
einer mehrere Meter langen Peitsche, an deren
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Allgemeines Krankenhaus Wien
Foto: Bildarchiv, ONB Wien

BegriiBung des neuen Jahres,
USA Dezember 1929
Foto: Bildarchiv, ONB Wien

Ende ein ca. 30 cm langes Seidenband, der soge-
nannte ,,Schmif}“ befestigt ist, der den Knall
erzeugt. Der Brauch des Schnalzens zu verschiede-
nen Anlédssen (z.B. zu Weihnachten, Fasching, Geor-
gi, Pfingsten etc.) findet sich auch in anderen
Gebieten Osterreichs beziehungsweise geht iiber
das deutsche Sprachgebiet hinaus.ss

Die Intention der Boller-, Prangerschiitzen und
Schnalzer sei, so deutete es der Osterreichische
Volkskundeatlas, durch den erzeugten Larm einer-
seits ,,bose Machte* der Mittwinterzeit zu vertrei-
ben und andererseits die in der Natur noch schlum-
mernden Auferstehungskrédfte zu wecken — ein
Erkldrungsansatz, der noch einer traditionellen
Volkskunde entspricht. Gedeutet wird der Larm
allerdings von Edith Klenk auch als Ausdruck
gesteigerter Freude beziehungsweise der Ehrerbie-
tung, das beim Neujahrsschieflen vor Mddchenfen-
stern oder vor Haustiiren bedeutender Personen
zum Ausdruck kommt.5¢

Kunst und Kapitalvernichtung: das Feuerwerk

Immer wieder kam es in der Geschichte zu Verboten
des Schief3ens, da der freie Umgang mit Schu3waf-
fen zu zahlreichen Unfdllen gefiihrt hatte. Laut
Weber-Kellermann war diese Tatsache mit ein
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Grund, daf} seit dem 19. Jahrhundert Feuerwerks-
korper und Knallfrosche die lauten Gewehrssalven
zu Neujahr ablésten.s?

Raketen zum Jahreswechsel sind also noch gar
nicht so lange im Einsatz. Die Feuerwerkerei war
auch lange Zeit dem Adel und Klerus vorbehalten,
die die inszenierten Schauspiele als Reprasentati-
on ihrer Macht nutzten. Erst ab dem 19. Jahrhundert
wurden europaweit Feuerwerke auch fiir das
»Volk”, vor allem in den {iberall entstandenen Verg-
niigungsparks, inszeniert. Anla3gebend waren
jedoch immer noch Ereignisse wie Kaisergeburtsta-
ge, Eroffnungen von Weltausstellungen oder Natio-
nalfeiern. Artillerieexperten blieben bis zu Beginn
unseres Jahrhunderts Durchfiihrende der Lustfeuer-
werke.

Im 20. Jahrhundert wurde das Feuerwerk in gewis-
ser Weise demokratisch: Seine Funktion verdnderte
sich vom symboltrdachtigen Héhepunkt hin zur ein-
fachen optischen Attraktion, zum Stimmungsma-
cher bei Massenvergniigungen.s® Auch zu Silvester
wird geschossen. Rund um Mitternacht wird je nach
personlichem Gutdiinken pyrotechnisches Material
aus Bierflaschen und anderen Behelfsmitteln abge-
feuert — auch in der Stadt, wo das Abfeuern von
Raketen besonders gefdhrlich ist und immer wieder
zu Brénden fiihrt. Gesetzesregelungen (so muB bei-
spielsweise das Ziinden von Raketen und Boller
iber der Klasse 1 behordlich angemeldet werden
und darf nur in Aufsicht von geschultem Personal
erfolgen) haben es jedoch nicht geschafft, der Feu-
erwerkerei Einhalt zu gebieten.>

Ein Feuerwerk ist stets januskopfig: Fiir die einen
sind Lamettastrome und Feuerdahlien, das Wirbeln
der Feuerrdder und dhnliche ,,Himmelserscheinun-
gen“ Momente der Kunst; fiir einen anderen Teil der
Gesellschaft bedeutet das Abfeuern von Raketen
sinnlose Kapitalvernichtung und somit moralisch
nicht vertretbar. Gefordert wird beispielsweise
»Brot statt Béller. Aktionen der letzten Jahre wie
jene der Katholischen jJugend und Jungschar versu-
chen Alternativen zur ,Wegwerfkunst* zu finden.
Die Faszination am Feuerwerk scheint jedoch zu
gro3 zu sein, als daf} diese ,Antibrauche®, um
einen Begriff von Helga Maria Wolf¢° zu verwenden,
von Erfolg gekrént waren.
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Glockenklang und Donauwalzer

Kirchenglocken lauten iiberall, aber nur eine gilt in
Osterreich als die offizielle Verkiinderin des neuen
Jahres: das Lduten der Pummerin wird um Punkt
null Uhr via Fernsehen und Radio ibertragen.
Nebenbei: Das dsterreichische Wahrzeichen, nach
dem zweiten Weltkrieg aus den Triimmern der alten
Pummerin gegossen, gilt mit ihren drei Metern
Hohe und 21 Tonnen Gewicht als eine der gréfiten
Kirchenglocken der Welt. Wahrend zu Johann
Strauf®’ Zeiten oft das Kaiserlied nach Mitternacht
gesungen wurde, erténen heute die Kldnge des
Donauwalzers. Ob hier ein Zusammenhang mit dem
Programm des Neujahrskonzertes besteht, bei wel-
chem der Donauwalzer seit dem Jahr 1945 regel-
méfBig aufgefiihrt wird, miite tiberpriift werden.®

Typologisch konnen diese beiden Larmelemente —
Glocken und Musik - auf dieselbe Ebene von
Jahresausklangs- und begriifungszeremonien wie
beispielsweise das in Stddten und auf dem Land
praktizierte Neujahrsblasen und ,geigen, oder
eben auch dem Neujahrskonzert, gestellt werden.

Vom Gliickwiinschen

Prosit Neujahr!

»Am 31. Dezember, dem ,Altenjahrstag”, begeben
sich abends sehr viele Leute in die Kirchen, beson-
ders in die Stefanskirche; viele warten im Freien auf
den Glockenschlag Zwilf, ebenfalls in besonderem
Maf auf dem Stefansplatz, wobei allgemein ,,Prosit
Neujahr!“ (beide Worte auf der letzten Silbe betont)
gerufen wird, man sich auch in die Arme féllt, und in
meist feuchtfréhlicher Stimmung spét, beziehungs-
weise schon frith nach Hause geht.“% Fast 60 Jahre
nach dieser Beobachtung Leopold Schmidts scheint
sich im Ablauf der wichtigsten Minuten dieser
Nacht nicht sehr viel gedndert zu haben. In Wien
gilt immer noch der Stephansplatz als Zentrum des
Geschehens, obwohl sich der von der Stadt Wien
organisierte Silvesterpfad langst auf andere Teile
der Stadt ausgedehnt hat. Sobald die Pummerin
also das neue Jahr Uhr ankiindigt, darf gratuliert
werden. Der Gliickwunsch ,,Prosit Neujahr!®, den
Schmidt hier anfiihrt und der auch immer wieder
auf Postkarten, in Zeitungsannoncen und dhnli-
chem zu lesen ist, leitet sich vom lateinischen Kon-






junktiv ,,prodesse* ab und bedeutet soviel wie ,,es
mdége niitzen®“. Seit dem 16. Jahrhundert ist dieses
Wort vor allem beim Zutrinken beziehungsweise als
Neujahrswunsch belegt. Zu Beginn des 18. Jahrhun-
derts drang ,Prosit® — oder auch einfach nur
»Prost” — iiber studentische Gruppen in den allge-
meinen Sprachgebrauch.

Neujahrswunsch 1841
Historisches Museum der Stadt Wien, Studiensammlung

Schwein haben:

Schenkrituale und Gliicksymbole

Das Feiern des Neujahres und das Verteilen von
Geschenken hatte sich zuerst im Orient konstitu-
iert. Die Agypter verschenkten Vasen und Kriige mit
Widmungsinschriften und feierten zum Zeitpunkt
ihres Jahreswechsels eines ihrer wichtigsten Feste.
Die ,strenae“ der Romer, die Geschenke des
Gliicks, wurden bereits eingangs im Kapitel ,,R6mi-
sche Neujahrsgeschenke* ausfiihrlich beschrieben.
Durch die Verlagerung der Geschenksitte durch
Papst Eugen IV. vom 1. Janner auf den Geburtstag
Christi wurde versucht, die Bedeutung des ,weltli-
chen* Neujahrsfestes zu schmélern. Daf3 dies nicht
tiberall funktioniert hat, ist bereits anhand des im
16. Jahrhundert gepragten Wiener Ratspfennigs
naher erldutert worden. Aber auch die jiingere Zeit
kennt Prasente zum neuen Jahr: Neben gedruckten
Neujahrswiinschen fiir Familienmitglieder oder
Freunde, Gebrauchsgiiter, die das ,,Prosit Neujahr!“
als Aufschrift tragen, tauchen gegen Ende des 19.
Jahrhunderts ovale oder auch eckige einseitige
Medaillen, sogenannte Plaketten, als Neujahrsgruf
auf. Diese Plaketten, von Privatpersonen oder Fir-
men in Auftrag gegeben, zeigten neben entspre-
chenden Gliickwiinschen hdufig auch Motive und
Symbole, die mit dem Jahreswechsel in Zusammen-
hang standen.% Gliicksmiinzen verschiedenster Art
werden heute noch von Prdgefirmen anlalich eines
neuen Jahres produziert.

Auch der Klerus hatte seine Neujahrsgeschenke:
Den geistlichen Neujahrsbriefen wurden gerne
SiiBigkeiten oder kleine Einlagebildchen beigelegt.
Im 15. Jahrhundert war es unter Predigern beson-
ders beliebt, wdhrend den Neujahrsansprachen
Geschenke wie beispielsweise die Buchstaben des
Namens Jesu, Vogel, Blumen, Edelsteine oder
Biicher auszuteilen. Auf diese Weise erfuhr der
urspriinglich weltliche Festbrauch eine religitse
Umdeutung.5s

Hufeisen, Fliegenpilz und Gliicksklee. In der Literatur
finden sich kaum Hinweise darauf, ab wann die uns
heute vertrauten Gliickssymbole (blich wurden -
oder auch warum. Weshalb gerade Fische und
Schweine zum Uberbringer des Gliicks geworden



sind, (@Bt sich vielleicht am ehesten nachvollziehen:
In antiken Kulturen wurde das Schwein vielfach als
Sinnbild der Fruchtbarkeit und des Wohlstands
betrachtet. Es diente als Opfertier, und es wurde
versucht, in seinen Eingeweiden die Zukunft zu le-
sen. Hingegen stand das Schwein in der jlidischen
und der islamischen Religion fiir Unreinheit. Die
Christen deuteten das Schwein als Symbol der
GefraBBigkeit, UnmaBigkeit und Unwissenheit be-
ziehungsweise setzten die Darstellung einer auf
einem Schwein reitenden Synagoge als Spottbild
fiir das Judentum ein. Das Schwein als modernes
Gliickssymbol wird gerne darauf zuriickgefiihrt,
daf} es bei Wettbewerben wie zum Beispiel bei
Schiitzenfesten {iblich war, dem Letztplazierten ein
Schwein beziehungsweise ein Ferkel als Spott-
oder Trostpreis zu iiberreichen.®

Der Fisch als Symbol des Wassers, der Fruchtbar-
keit und des Lebens spielt in vielen Kulturen und
Religionen eine wichtige Rolle. In China stand der
Fisch fiir Gliick und UberfluB. Fiir die Christen hat
der Fisch mehrere Symbolgehalte: Zum einen war
er geheimes Erkennungszeichen der ersten Chri-
sten, taucht dann aber auch im Zusammenhang mit
dem Bad im Taufbecken und den Aposteln als Men-
schenfischer auf. Zusammen mit Brot wird der Fisch
als Symbol des Gottesmahles angesehen. Fiir
Volkskundler war der Fisch vor allem in Zusammen-
hang mit Brauchtumsgebdcken von Interesse. In
Osterreich hat sich besonders Ernst Burgstaller mit
dessen Symbolik auseinandergesetzt und versucht,
diese zu deuten: Fiir ihn stehen Neujahrsgebdcke in
Fischform fiir ein ,,Vorwartsschwimmen* oder ,,Vor-
wdrtskommen® im neuen Jahr.” Und Leopold
Schmidt beschreibt 1940 den in Wien verbreiteten
Neujahrsbrauch, einen Lebkuchen-Fisch zu essen,
beginnend mit dem Schwanzende, ohne sich
jedoch auf eine Interpretation dieser Handlung ein-
zulassen.s®

Gliicksbringer sind ein wichtiges Element heutiger
Silvesterfeiern. Der Austausch von Gliickssymbolen
stellt eine Handlung mit bestimmten Regeln dar,
die wir mitunter schon von kleinauf erlernt haben
und gleicht dem in vielen Gesellschaften tiblichen
Ritual der Gabe und Gegengabe, bei welchem &ko-
nomische, moralische, religiose oder auch rechtli-

che Motive eine nicht unbedeutende Rolle spie-
len.®s Da hinsichtlich der Gliicksbringer jedoch die
Mehrzahl der Schenkenden nicht viel mehr weif3,
als daB diese Massenwaren fiir Gliick stehen, sind
fiir den Erwerb der Objekte — neben ihrer Funktion
als ,Uberbringer von Gliick“ — vermutlich haupt-
sdchlich optische Kriterien ausschlaggebend, damit
verbunden maglicherweise jahrlicher Wetteifer um
Originalitdt. Zudem ist ein Austausch von Rauch-
fangkehrern, Schweinen und Hufeisen stets mit
Kommunikation verbunden: Gliicksbringer sind
materialisierte Gliickwiinsche.

Die Symbolgehalte samtlicher Gliicksbringer sind
schwer zu fassen; allerdings konnte dariiber nach-
gedacht werden, ob Gliicksbringer nicht vielleicht
Pflichtgeschenke sind, verbreitet als wenig hinter-
fragte Gewohnheit,

Heischen gehen

Das Lduten von Rauchfangkehrern oder Kanalrdu-
mern in den Tagen nach Neujahr an der eigenen
Wohnungstiir befremdet ein wenig: Wieviel soll
man geben? Warum soll man geben? Wohin mit
dem als Dank erhaltenen Neujahrskalender, -kért-
chen, -biichlein oder -gruf3?

Seit dem Mittelalter wurden die Christen angehal-
ten, zu bestimmten Festzeiten aus Liebe zu Gott
Almosen an ihre armen Mitbiirger zu verteilen.
Gerade zur Weihnachtszeit waren Scharen von
Hungrigen und Bettlern unterwegs, um Geldge-
schenke oder Speisen zu erbitten. Ein entsprechen-
des ,,Mittel zum Zweck* war das Kurrende-Singen
(Kurrende kommt vom lateinischen ,,currere® und
bedeutet laufen), eine ,,musikalische Betteltour® in
der vorweihnachtlichen Zeit, die vor allem wahrend
der Reformation besonders verbreitet war. Auch
Luther selbst habe — so berichtet die Legende - als
Schiiler zu den singenden und Gaben heischenden
armen Gruppen gehort.” Aus Vorarlberg ist ein
Bericht eines Ortspfarrers von 1840 an das Landge-
richt erhalten, in welchem dieser das singende und
Gaben heischende Herumziehen aller Kinder seiner
Pfarrei von Haus zu Haus am Neujahrsabend be-
klagt. Der Pfarrer sah in diesem Neujahrssingen bei
Nisse, Kilte und Schnee die Gesundheit der Kinder
gefdhrdet beziehungsweise empfand den beim
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Umzug herrschenden rauhen Umgangston als
Gefahr fiir die geistige Entwicklung vor allem der
jiingeren Teilnehmer. Das Gericht kam dem Wunsch
des Pfarrers entgegen und erlieR ein Verbot des
Singens und Herumziehens der Kinder am Neu-
jahrsabend.”* Aber auch das Sternsingen — darauf
wird an anderer Stelle noch eingegangen — war fiir
Schiiler und bestimmte Berufsgruppen ein notwen-
diger Nebenerwerb.

Fiir Wien sind seit dem friihen 18. Jahrhundert
gedruckte Neujahrswiinsche verschiedener Berufs-
gruppen wie etwa der Rumorwache, der Turmwach-
ter, Sdnftentrdger, Theaterzetteltrager, Kaffeehaus-
kellner oder auch Rauchfangkehrer belegt, die fiir
ihre Karten kleine Geldgeschenke erhielten. Die
Erfindung der Lithographie beglinstigte die Herstel-
lung solcher Gliickwunschkarten. Diese papierenen
Wiinsche waren meist einfach ausgefiihrt und zeig-
ten grofitenteils eine Darstellung des betreffenden
Berufes.”? Als Vorbild fiir diese Neujahrsgeschenke
wird gerne das von Postboten als Prasent iiber-
reichte Postbiichel angesehen, das auf eine Idee
des kaiserlichen Postamtsbrieftrdgers Johann Jor-
dan zuriickgeht: Sein Posthiichel, erstmals erschie-
nen 1701, enthielt das erste Wiener Gassenver-
zeichnis vor der Einfiihrung der Hausernumerierung
unter Maria Theresia und sollte die Orientierung in
der Stadt erleichtern. Postbiichel heute sind kleine
Informationsbroschiiren, die neben Post- und Tele-
fongebiihren auch einen Jahreskalender enthal-
ten.7s

Die Zahl der heischenden Personen wurde bald als
unzumutbar angesehen, die vornehmen Biirger
filhlten sich beldstigt. Durch das Einfiihren der
sogenannten ,,Glickwunsch-Enthebungskarten* im
Jahr 1830 durch die Stadtbehérde sollte dieses Pro-
blem bekdmpft werden: Wer Enthebungskarten
kaufte, spendete fiir wohltdtige Zwecke und war
somit von jeder weiteren Spendenpflicht befreit.
Heischegdngern war es verboten, an Wohnungs-
oder Haustiiren, an denen eine solche Karte ange-
bracht war, anzuklopfen und um Gaben zu bitten.
Noch in den ersten Jahrzehnten des 20. Jahrhun-
derts wurden Enthebungskarten in verschiedenen
Groken und mit unterschiedlichsten Motiven -
nicht nur in Wien - verkauft.7

Epiphanie: Christus Mansionem Benedictat

Zur Entstehung eines Kultes

Mit dem 6. Janner, in der evangelischen Kirche als
»Epiphanias®, in der katholischen als ,,Dreikonigs-
tag"” bezeichnet, endet die weihnachtliche Festzeit.
Hdufig werden an diesem Tag zum letzten Mal die
Christbaumkerzen angeziindet, in manchen Gegen-
den Europas Kuchen mit einer Bohne oder auch
einer Miinze gebacken. Wer die Bohne in seinem
Stiick hat, hat Gliick: Er darf fiir den Rest des
Abends Bohnenkdnig spielen, sich eine Kdnigin
und einen Hofstaat wahlen und das Regiment im
Haus fiihren.”

Das Wort ,,Epiphanie” kommt von griechisch ,,epip-
haneia“ und bedeutet ,Erscheinung“ beziehungs-
weise ,,Erscheinung einer Gottheit unter den Men-
schen®, Die Christen feierten an diesem Tag ver-
mutlich bis gegen Ende des 3. Jahrhunderts die
Geburt Christi, die Feier der Erscheinung Christi auf
Erden, aber auch seine Taufe im Jordan beziehungs-
weise nach anderen Uberlieferungen auch die
Ankunft der Magier sowie die Erinnerung an die
Hochzeit zu Kana. Im 4. Jahrhundert wurde von Rom
ausgehend die Erscheinung Christi und die Anbe-
tung der Weisen auf den 25. Dezember verlegt, um
das ,heidnische“ Fest der Geburt der unbesiegba-
ren Sonne, des Sonnengottes ,,Sol Invictus®, zu ver-
dréngen. Die anderen beiden Festmotive (Taufe und
Hochzeit zu Kana) verblieben am 6. Janner. Unter
orientalischem Einfluf} trennte Rom dann noch im
selben Jahrhundert den Festinhalt des Weihnachts-
festes: die den ,,Erstberufenen unter den Heiden®,
also den Magiern, zuteil gewordene Offenbarung
des neugeborenen Gotteskindes wurde nun wieder
am 6. Janner gefeiert.

Heute begeht die Ostkirche am Epiphaniastag die
Taufe Christi, die abendldndische Kirche hingegen
feiert die Ankunft der drei, oder vielleicht auch vier?
— dariiber war man sich nicht immer einig —, Weisen
oder Magier aus dem Morgenland, die erst seit dem
6. Jahrhundert als Konige bezeichnet werden. Seit
dem 8. Jahrhundert sind die aus dem Persischen
kommenden Namen bekannt, die mdglicherweise
frei erfundenen sind und ebenso wie die Geschenke,
die die Drei mitgefiihrt haben sollen, vor allem im
Mittelalter unterschiedlichste Deutungen erfuhren.?”
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Die Verehrung der Heiligen Drei Konige beginnt mit
dem Auffinden ihrer angeblichen Gebeine durch die
Hl. Helena, die Mutter des romischen Kaisers Kon-
stantin. Sie 4Rt die Reliquien nach Konstantinopel
bringen, von wo sie weiter nach Mailand gelangen.
Hier werden sie bis zum Jahre 1164 verehrt. Rainald
von Dassel, der Erzbischof von Mainz und Kanzler
Kaiser Friedrich Barbarossas, iiberfiihrt die Reliqui-
en in diesem Jahr in den Kdlner Dom. Die Heiligen
Drei Kénige werden Stadtpatrone von Kéln und ver-
helfen der Stadt aufgrund der immer grofier wer-
denden Pilgerschar zu Reichtum und Ansehen.”®

Zum Sternsingerbrauchtum

Das Nachspielen des Besuches der Magier war seit
dem 10. Jahrhundert in groBeren Kathedralen
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Majolikaschiissel
Gmunden um 1800
Osterreichisches Museum fiir Volkskunde

{iblich. Dreikonigsspiele und -umziige wurden mit
der Ausbreitung des Kultes im 14. und 15. Jahrhun-
dert sehr beliebt.

In Osterreich und Bayern ist das Sternsinger-
brauchtum seit der Mitte des 16. Jahrhunderts
belegt.” Fiir besondere Berufsgruppen wie Schiffs-
leute, die {iber den Winter arbeitslos waren, aber
auch fiir Schiiler und ihre Lehrer war das Sternsin-
gen eine willkommene Mdglichkeit des Nebenver-
dienstes. Wahrend der Aufkldrung wurde diese
spielerische Verkiindigung von der Suche des Men-
schen nach dem Erloser — ebenso wie andere
auBerliturgische Darstellungsformen, so die Her-
bergssuche, Hirtenspiel oder das Neujahrssingen -
verboten. Im 19. Jahrhundert erfreute sich der
mittlerweile als ,,Dreikonigssingen* bezeichnete



Umgang von Kindern wieder grofRerer Popularitéat,
wurde aber auch in dieser Zeit als ungebetene Bet-
telei angesehen.®

Nach dem Zweiten Weltkrieg fand eine Umdeutung
des Heischebrauches bei gleichbleibendem iufie-
ren Erscheinungsbild der Heiligen Drei Kénige mit
ihrem Sterntréger statt: In Osterreich sammelt die
Dreikonigsaktion der Katholischen Jungschar seit
1955 jdhrlich fiir Projekte in Afrika, Asien, Lateina-
merika und Ozeanien. Die ,Wiederbelebung und
Sinngebung eines alten Brauches, in Verbindung
mit einer pddagogisch wertvollen Aktivitdt der
Méddchen und Buben* wurde als Ziel und Motivati-
on fiir die Funktionsdnderung formuliert. Mit dem
Ergebnis von iiber ATS 42.000,— wurden im ersten
»Sternsingerjahr* drei Motorrader fiir Missionare in
der Dritten Welt gekauft. Die Motivation der aus-
fithrenden Brauchtrager — namlich der Buben und
Médchen beziehungsweise der jeweiligen Begleit-
person — ist vermutlich vielschichtiger: Auch die
Perspektive, im Mittelpunkt des (Dorf)Geschehens
zu stehen, besondere Kleidung anziehen und jede
Menge von Sii8igkeiten ,,als Belohnung® in Emp-
fang nehmen zu kénnen, fiihren zu einem reibungs-
losen Funktionieren der Sternsinger-Aktion.

Ingeborg Weber-Kellermann attestiert allen Um-
zugsspielen der weihnachtlichen Zeit einen wichti-
gen Beitrag zur gesellschaftlichen Kommunikation:
Die Beteiligten sind Teil der Dorf- oder Pfarrgemein-
de, sie ziehen von Haus zu Haus, spielen in der
Stube vor den Mitgliedern eines Haushaltes und
erhalten zum Schluf fiir ihre Darbietung Geld oder
Suiigkeiten. Der Besuch solcher Spielgruppen wird
auch als Ehre aufgefafdt, wird ein Haus ausgelassen,
bedeutet dies laut Weber-Kellermann mitunter den
Ausschluf3 aus der Dorfgemeinschaft.®* Dem kdnnte
man noch hinzufiigen, daf die Segensaufschrift ,,19-
C+M+B-99“, die soviel bedeutet wie ,,Christus segne
dieses Haus*, an den Haustiiren eines Dorfes, einer
Gemeinde, den Worten Weber-Kellermanns in
gewisser Weise recht gibt: Wer es nicht geschafft
hat, rechtzeitig zum Besuch der Heiligen Drei Koni-
ge zuhause zu sein, ist fiir den Rest des Jahres —
aufBBer man bemiiht sich selbst um die entsprechen-
de Aufschrift —,,gezeichnet®.

6. Janner: Ende des weihnachtlichen Festzyklus und
Ende der Mittwinterzeit.

Silvester beziehungsweise der Ubergang in ein
neues Jahr, wie wir ihn heute feiern, ist — das sollte
hier deutlich geworden sein - kulturgeschichtlich
gepragt. Manche Brauchelemente sind zuriickge-
dréngt worden, andere haben sich gewandelt, sind
auf bestimmte Art und Weise wiederbelebt worden,
neue Elemente sind hinzugekommen. Perchtenldu-
fe werden fiir Gro3stadter organisiert, Silvesterpar-
ties und -bélle finden in den entlegendsten Ort-
schaften statt, die Pummerin lautet fiir alle. Welche
Elemente und Rituale wir letztlich wdhlen, um ,,gut
hiniiber zu rutschen“, ware eigentlich uns selbst
iberlassen. Nur ganz so ist es vermutlich nicht: Der
Jahreswechsel ist ein Fest, das im Spannungsfeld
zwischen stereotypen Ritualen, vorprogrammierten
Konsumierung auf der einen und Spontaneitdt
beziehungsweise Freiheit in der Gestaltung des
Abends auf der anderen Seite liegt. Nicht viel
anders als Weihnachten.

Dreikiinigsaktion 1998
Jahresbericht
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Franz Grieshofer
Perchten — Maskengestalten der Mittwinterzeit

Die Mittwinterzeit bildet einen wichtigen Abschnitt im Jahreslauf. Sie umfafit jene Ubergangszeit
wihrend der Wintersonnenwende, die den Menschen zu allen Zeiten in besonderer Weise sensibili-
sierte. Sie ldft ihn einerseits seine endliche Existenz, seine Ausgesetztheit spiiren, ihn andererseits
aber voll Hoffnung das Kommende erwarten. Die Aussicht auf den Sieg der Sonne iber die Dunkelheit
gab in der antiken wie in der germanischen Welt Anlaf, die Tage rund um die Wintersonnenwende mit
ausgiebigen Gelagen zu feiern. Durch die Ubertragung des Weihnachtsfestes auf diesen Termin erfuh-
ren das Julfest wie die Saturnalien eine christliche Umdeutung. Je nach Tradition bilden seither das
Geburtsfest Christi oder Epiphanie den Héhepunkt der Mittwinterzeit. In der Erinnerung lebt diese
kultische Festzeit in den ,Zwilften* jedoch fort, aus der besonders jene rauhen Tage und Nichte
hervarragen, die nach dem alten Kalender Anfang und Ende markieren.

So ist es auch kein Zufall, daf3 gerade an jenen Tagen der Mittwinterzeit, die voller Vorbedeutung fiir
das kommende Jahr sind, eine Vielzahl unterschiedlicher Maskengestalten auftreten. Es handelt sich
dabei vordergriindig um Personifizierungen der jeweiligen Kalenderheiligen. Ihr Auftreten soll nicht
nur dazu dienen, sich den Termin ins Geddchtnis zu prdgen, sondern auch helfen, dem Vorbild nachzu-
eifern. Das beginnt in der Adventzeit mit dem Erscheinen des hi. Nikolaus und seiner dunklen Beglei-
ter und endet mit der Verbrennung des Faschings am Vorabend der Fastenzeit. Neben den Heiligen
begegnen uns in der Mittwinterzeit aber auch eine Reihe mythischer Wesen und zwar sowohl in realer
Maskengestalt als auch in der glaubensmdfigen Vorstellungswelt. Sie sind gekennzeichnt durch ihre
ambivalente Erscheinungs- und Verhaltensweise, die gleichermafien das Helle und Dunkle, das Scho-
ne und das Hépliche, Tod und Leben, Verderben und Fruchtbarkeit einschlieft.

Unter diesen Brauch- und Glaubensgestalten nimmt die Percht eine besondere Stellung ein. Wie die
Karten im Osterreichischen Volkskundeatlas* zeigen, tritt die Percht unter der Bezeichnung Frau Bercht,
Berchtlfrau, Berchtimuada, Perschtl, Berigl, Bechtra, Bechtrababa, Stampa, Sampa, Zampermutta,
Pudelfrau oder Rauhweib im gesamten alpinen Raum auf.? Ihr Haupttermin ist die Nacht vom 5. auf den
6. Jdnner, die auch als Perchtennacht bezeichnet wird. Als wei3verhiillte Frauengestalt erscheint sie als
Lutzl jedoch bereits am 13. Dezember, der vor der Gregorianischen Kalenderreform als der Tag der Win-
tersonnenwende galt und der im Kalender mit der Lichtgestalt der hl. Lucia besetzt wurde.? In der Regel
begegnet uns die Percht jedoch als hdpliche, in Pelz gehiillte, langhaarige Jahresalte. Charakteristisch
fiir die Percht ist auch die lange Nase. Dieses Merkmal wird bereits im Mittelalter von Hans Vintler in
dem Gedicht ,,Blumen der Tugend*, in dem er sich gegen den Aberglauben an die Frau Bercht mit der
eisernen Nas wendet, hervorgehoben und in einem Holzschnitt bildlich veranschaulicht. Man denkt
dabei unwillkiirlich an die Schnabelperchten von Rauris. Weitere typische Attribute der Percht sind der
Buckelkorb sowie Schere oder Messer zum Bauchaufschneiden und Augenausstechen. Ersteren
bendtigt sie - wie uns in den Erzdhlungen berichtet wird - zum Einsammeln der ungetauft verstorbenen
Kinder. Die Percht gilt ndmlich als Seelenfiihrerin, als Anfiihrerin des Totenheeres (der Wilden Jagd),
und als Schicksalsfrau, deren Wohlwollen es durch die Bereitstellung von sogenannten Perchtenspei-
sen zu erringen gilt. Als Hiiterin der hauslichen Ordnung achtet sie auf die Einhaltung des Arbeitsver-
botes in den ,heiligen Nichten* und auf Reinlichkeit. Den Spinnerinnen begegnet sie als Spinnstu-
benfrau. In Stellvertretung der Hausleute und der Eltern (ibt sie ihre Kontrolle unter Androhung drasti-
scher Strafen aus, andererseits winkt bei Wohlverhalten entsprechender Lohn in Form von Niissen und
Obst. Auf diese Instrumentalisierung der Percht zum Zweck sozialer und pddagogischer Reglementie-
rung verweist insbesondere Helmut Fielhauer in seiner ungedruckten Habilitationsschrift.+



Die Percht stand schon friih im Mittelpunkt wissenschaftlichen Interesses. Man denke nur an jakob
Grimms, Andreas Schmellers oder an Viktor Waschnitius mit seiner Arbeit iiber ,,Percht, Holda und ver-
wandte Gestalten“. In zeitlichem Abstand folgen weiters Eberhard Kranzmayer® und Richard Wolfram.2
Sie bezogen ihre Deutungsmuster aus der Ambivalenz der Perchtengestalten und betonten primdr ihre
Rolle in dem angeblich von Mdnnerbiinden getragenen Toten- und Vegetationskult. Erst eine durch
Hans Moser, Hans Schuhladen® und Marianne Rumpf*? vertretene historische Betrachtungsweise ver-
mochte eine Erkldrung fiir die unterschiedlichen Erscheinungsweisen der Perchten zu liefern und ihre
Funktion zu beleuchten.

Einen ersten Ansatzpunkt bietet die Deutung des Wortes Percht. In den Mondseer Glossaren aus der
Zeit um 1000 taucht erstmals der Ausdruck ,,Giperchtennaht“ als deutsche Entsprechung fiir das grie-
chische Epiphanie auf. In ihm steckt das althochdeutsche Wort , peraht® (=hell, glinzend), das sich auf
die Erscheinung des Herrn und auf das damit einhergehende neue Licht bezieht. Wie Marianne Rumpf
nachweist, handelt es sich bei der Percht aber um keine Personifizierung des kirchlichen Hochfestes am
6. Jdnner, sondern um eine Namensiibertragung auf eine seit der Antike zum Jahresanfang auftretende
verfiihrerische, in prichtige Gewiinder gekleidete weibliche Maskengestalt. In der Legenda aurea des
Jacobus de Voragine konnen wir lesen, daf vor Zeiten die Heiden am ersten Tag des Jahres viel aber-
gldubische Sitten und Gebréuche begingen. ,,Sie glauben, “ laut Augustinus, ,.an einen Gott Janus, der
wurde an diesem Tage zu allermeist geehrt; sie bildeten ihn mit zwei Angesichtern, eines hatte er hin-
ter sich, das andere nach vornen, denn er bedeutete das Ende des alten und den Beginn des neuen Jah-
res. Sie trieben an diesem Tage viel wunderliche Vermummung; etliche steckten sich in Tierfelle, etli-
che setzten Tierhédupter auf, damit ward erzeiget, daf nicht nur ihr Kleid, sondern auch ihr Sinn tierisch
sei. Andere zogen Weiberkleider an und schdmten sich nicht, ihre ritterlichen Arme in weichliches Frau-
engewand zu hiillen....“ Das Mittelalter sah in dieser heidnischen ,,Luxuria®, auf die man die Bezeich-
nung ,,Percht“iibertrug, eine Allegorie der Eitelkeit und des siindhaften Kleiderluxus. Fortan diente die
»domina Berchta“, von der erstmals in einem Traktat aus Oberaltaich zu héren ist, als abschreckendes
Beispiel. In zahlreichen geistlichen Schriften, sogenannten Lasterlehren, Strafpredigten und Gewis-
sensspiegeln prangerte die Kirche das Verhalten der Percht als Siinde an und drohte mit dem Teufel,
der sich im Brauch nun zur Percht gesellte.

Als im Verlauf des 16. und 17. Jahrhunderts das Herumlaufen der “schiachen” Masken iiberhand nahm,
suchte die geistliche Obrigkeit dem wilden Treiben durch Verbote beizukommen, hatte damit aber
wenig Erfolg. Mit dem Erwachen eines neuen Interesses an den Auferungen des Volkes énderte sich
im 18. Jahrhundert allerdings die Einstellung gegeniiber dem Perchtentreiben. Dementsprechend
mutierte das Perchtenlaufen und -springen zum possierlichen Perchtentanz der Tresterer und Stelzen-
geher beziehungsweise zum grofartigen Reprdsentations- und Schaubrauch. Seit der 2. Hilfte des 19.
Jahrhunderts erscheinen die ,,Schénperchten® im Salzburger Pongau mit den auch heute noch iiblichen
imposanten Kopfaufsdtzen, begleitet und gestiitzt von den ,,Gesellinnen® und umschwdrmt von den
teufelfratzigen und pelzvermummten ,,Schiachperchten“ Auch die ,Glockler im Salzkammergut
erhalten in dieser Zeit ihre transparanten, lichtdurchfiuteten Kappen.

Gegenwiirtig erlebt das Perchtenwesen eine neue Entwicklungsphase.* In den letzten Jahrzehnten ent-
standen ndmlich in Salzburg, in Osttirol und in Oberkédrnten eine groffe Zahl neuer geschnitzter Gro-
teskmasken vom Typus der ,,.Schiachperchten®, die weiterhin am 5. Jdnner ldrmend die Strafen und
Pléitze unsicher machen. Sie sind der Beweis fiir das Anhalten eines bliihenden Perchtenbrauches, von
dem man am Beginn eines neuen Jahres gerne glauben méchte, daf8 durch seinen Ldrm das Bose ver-
trieben, durch das Licht der Glocklerkappen die Sonne gestdrkt und durch das Gestampfe der Téinzer
die Vegetation geweckt werden kénnte.
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Der Luzientag

Die Tage um den 13. Dezember waren vor und zum
Teil noch nach der gregorianischen Kalenderreform
der Zeitpunkt der Wintersonnenwende. Der kiirze-
ste Tag und die ldngste Nacht des Jahres hatten
deshalb die Bedeutung eines Neuanfangs und
waren mit Los- und Orakelbrdauchen verbunden. Der
13. Dezember ist zudem mit zwei Figuren besetzt:
Die volkskundliche Brauchforschung unterscheidet
zwischen einer weiblichen damonischen Figur
(Gustav Gugitz bezeichnet sie als ,,Frau Luze*), die
in Osterreich, Teilen Deutschlands, in Bshmen,
Ungarn und auch Schweden in unterschiedlichen
Ausprdgungen ihr Unwesen trieb und dem Kreis der
perchtenartigen weiblichen Mittwintergestalten
zugeordnet wird, und der Hl. Luzia, einer standhaf-
ten christlichen Martyrerin. Nach einer allgemein
verbreiteten Theorie wurde die Hl. Luzia von
Syrakus bewuf3t am 13. Dezember von der Kirche
eingesetzt, um vorchristliche ,,Erscheinungen® wie
die Frau Luze zu bekdampfen. Luzia, ,die Leuchten-
de* und Schutzpatronin des Augenlichts, sollte nun
Licht -in die dunkelste aller Nachte bringen. In
bestimmten Gebieten Europas wird Luzia noch
heute besonders verehrt: In Schweden beispiels-
weise bringt die ,Lussibrud“ (Luziabraut), ge-
schmiickt mit einem Kranz aus Preiselbeerzweigen
und brennenden Kerzen, am Morgen des 13. De-
zembers Kaffee und Weizenbrot. Ihr Erscheinen soll
Freude und Gliick verbreiten.3?

Fiir das Burgenland und die umliegenden Gebiete
beschreibt Leopold Kretzenbacher zwei Figuren, die
am Tag der Hl. Luzia beziehungsweise auch zu
anderen Terminen auftauchen. In den Gemeinden
rund um Dreihiitten und Stuben bedroht das soge-
nannte ,,Lutscherl® als hdB3liche dicke Hexe mit zot-
tigem Fell und Géansefiifien nicht nur zur Mittwinter-
zeit Waldspaziergdnger und Hirten. Diese Figur —
die auch in der Oststeiermark bekannt ist und hier
schlimme Kinder verfolgt — droht ihren Opfern ein
Stiick Ferse abzuschneiden. Als zweite dhnliche
Gestalt nennt Kretzenbacher die ,,Pudelmutter®, die
Kindern aber nicht nur droht, sondern auch fiir
gutes Verhalten belohnt. Je nach Gebiet ist die
Pudelmutter eine weif} gekleidete dltere Frau oder
dhnlich zottelig wie die ,,Lutscherl* und entweder



am Luzientag, am Vorabend zu Dreikonig oder auch
als Begleiterin des HI. Nikolaus am 6. Dezember
unterwegs,33

Edith Hérandner hingegen erwadhnt fiir das Burgen-
land lediglich weif3 gekleidete und verhiillte
»Luzeln®, die mit einem Kochldffel bestiickt am Vor-
abend des 13. Dezember in Unterwart schweigend
die Hiuser betreten. Dieses Schweigen ist ein Cha-
rakteristikum der Umzugsmasken allgemein —
ebenso wie das Sprechen mit verstellter Stimme.3*

Thomastag -

Lostag und erste der vier Rauhnéchte

Seit der Kalenderreform ist der 21. Dezember der
kiirzester Tag im Jahr und Zeitpunkt der Winterson-
nenwende. Obwohl der Festtag des Apostel Tho-
mas, der Translationstag seiner Gebeine von Indien
nach Edessa’ im Jahre 232, nach dem Il Vatikani-
schen Konzil 1969 auf den 3. Juli vorverlegt wurde,
ist die Bezeichnung ,Thomastag® fiir den 21.12.
erhalten geblieben.3¢ Die Thomasnacht, in der auch
Perchtengestalten umgingen, ist in Bayern und
Osterreich neben Weihnachten, Neujahrs- und Drei-
konigsnacht die erste der vier ,,Rauch-“ oder
»Rauhndchte®, die somit in die Zeit der Zwolften fal-
len. Das Rduchern mit bestimmten Hdélzern und
Zugaben wie Weihrauch galt als Schutz gegen bise
Geister. Bereits im Alten Testamtent wird das
Rauchopfer erwdhnt: Mose erhielt von Gott Anlei-
tungen, wie das Rduchern wahrend Kulthandlungen
vorzunehmen sei. Ob die Bezeichnung ,Rauh-
nachte® nun von den rauhen Nachten, der dunkel-
sten Zeit des Jahres oder vom Ausrduchern von
Haus und Stall gegen bdse Geister und Viehkrank-
heiten herriihrt — dariiber ist sich die volkskundli-

Bettwdrmer, auch als Rducher- oder Glutpfanne verwendet
Siidtirol, 19. Jhd.
Osterreichisches Museum fiir Volkskunde

che Forschung nicht einig.3® Ernst Burgstaller bei-
spielsweise stellt die Ableitung des Begriffes vom
Brauch des Riuchergehens in Frage, ,,in Wahrheit
stammt die Bezeichnung von den ,,Rauhen* und
»,Unholden*, die man geistig und, wie viele Mas-
kenbréduche zeigen, auch kdrperhaft in dieser Zeit
besonders unterwegs glaubt.“3?

Neben dem Ré&uchern wird heute in manchen
Gebieten Osterreichs auch das Rauhnachtsingen
praktiziert. Im Oberen Miihlviertel ziehen - aller-
dings nicht jedes Jahr — am 4. Jdnner Maskierte,
Musikanten und Reiter von Hof zu Hof und kiinden
die sogenannten ,Rauhnachtsdnger* fiir den nich-
sten Tag an. Tragerschicht dieses ,,Verschreiens* ist
zumeist die ortseigene Feuerwehr. Beim eigentli-
chen Rauhnachtsingen, bei welchem auf das Ende
des Winters und den Jahresbeginn hingewiesen
wird, treten verschiedene Figuren auf, darunter ein
»Platzmacher® in Uniform, ein bischoflich ge-
kleideter ,,Vorangeher®, ein ,,Sterntreiber®, ausge-
stattet mit einem drehbaren Stern, Hausierer und
Berufsgruppen wie Friseure oder Pfannenflicker.:®

Die volkskundliche Brauchforschung schreibt dem
Thomastag hédufig eine intensive Auseinanderset-
zung mit der Zukunft zu. So beschreibt Ernst Burg-
staller fiir Oberdsterreich das Zwetschken- und
Weichselbaumschiitteln der ledigen Madchen
wiéhrend des Ave-Liutens beziehungsweise Schick-
salsbefragungen im Haus wie ,Hiiatlheben®,
»Haferlgucken“ und ,,Pantoffelwerfen®. Man erhoff-
te sich davon Antworten auf Fragen nach den
wesentlichen Dingen des Lebens. Da die meisten
Zukunftsbefragungen der Teilnahme anderer be-
durfte, verbrachte man zusatzlich einen unterhaltsa-
men Abend in Gesellschaft. Zu Thomas begann auch
die Zubereitung von Kultspeisen — in Oberdsterreich
das Stori- und Kletzenbrot —, von denen man sich
Segen flir Haus und Familie erhoffte.#

Epiphaniastag

Der 6. Janner, der aufgrund seiner historisch unter-
schiedlichen Bedeutungszuschreibungen verschie-
dene Bezeichnungen tragt (,Hoch- GroB- oder
Bauernneujahr®), bildet einen weiteren Hohepunkt
im weihnachtlichen Festzyklus. Am Abend des
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Kathrin Pallestrang
Fische und Schweinchen.
Speisen zu Silvester und Neujahr

Silvester und Neujahr sind besondere Zeiten. Sie unterbrechen den Alltag und werden durch mehr oder
weniger feststehende, den Ausiibenden vertraute Festelemente strukturiert. Zu diesen Elementen
gehdren auch besondere Speisen, die eben mit der Jahreswende verbunden werden. Schweinchen und
Kleebldtter aus Marzipan, Schokofliegenpilze und -miinzen oder Biskuits in Fischform verbinden wir
heute mit diesem Termin, weil wir es so gelernt haben, weil es zu Silvester eben ,,dazugehért“ und weil
diese Efiwaren unsere Wiinsche fiirs Neue Jahr symbolisieren. Neben diesen allgemein giiltigen Nah-
rungsmitteln gibt es, wie bei jedem Brauch, familieninterne Gewohnheiten’, darunter auch etliche, die
fiir viele Familien gleichermafen von Bedeutung sind, wie etwa das Karpfenessen, das Essen eines
Schweinskopfes oder die Bereitung eines Fondues; diese Gerichte sind aber nicht allgemein verbind-
lich. Unzihlige Kochbiicher liefern heute Vorschlidge, wie ein Silvestermahl gestaltet werden kann und
viele Hotels und Restaurants bieten Galadiners an, die die Gdste in luxuriGsem Rahmen ins neue jahr
geleiten sollen. Die Wahl bestimmter Speisen verdeutlicht also die Besonderheit von Festzeiten, und
ob ihres Zeichencharakters geben diese Speisen Auskunft iiber den Charakter eines Festes, das etwa
tippiges Schlemmen oder eben Fasten vorschreibt.

Wer nach Gerichten fragt, die in friiheren Zeiten die Jahreswende anzeigten, wird auf Schwierigkeiten
stofien, die bei der Untersuchung des historischen Silvesters und Neujahrs iiberhaupt auftreten. Alte-
re Quellen enthalten nur sehr ungenaue Angaben dariiber, wer wann den beschriebenen Brauch aus-
iibte. In den meisten Fdllen wird nicht gesagt, in welcher sozialen Schicht, welche Speisen gegessen
wurden, fiir welche Gegend dies gilt, fiir welchen Zeitrahmen und auch nicht, ob Mdnner oder Frauen
gleichermafSen beteiligt waren. Des Gfteren finden sich hingegen fragwiirdige Herleitungen eines
Ritus, die aus heutiger Sicht nicht nachvollziehbar sind und sich auch nicht belegen lassen. Gerade For-
men von Gebildbroten, also speziell geformten Broten, werden hdufig Kelten oder Germanen zuge-
schrieben, mit Flur- und Waldddmonen oder bésen Geistern in Verbindung gebracht. Diese Herleitun-
gen finden sich héufig auch in neuen Werken zum Thema, da sie ohne zu hinterfragen diltere zitieren,
vielleicht auch weil sie ein geheimnisvolles, dunkles Moment einbringen wollen, das bei der reinen
Betrachtung der Fakten nicht gegeben ist.

Was sich aus der vielfiltigen Literatur herausfiltern ldft, ist, daf Silvester in vielen Orten ein Fasttag
war, am Neujahrstag aber (lippig gegessen wurde, wobei das Krapfenessen in manchen Gegenden
{iblich war.? Fische und Schweine als Gericht sind ebenfalls erwéhnt. Relativ gut untersucht, sind die
Gebildbrote, die an diesem Termin gebacken beziehungsweise verschenkt wurden. Das Wort wurde von
E. L. Rochholz im 19. Jahrhundert geprigt, der damit handgeformte Gebdckarten in Symbolform mein-
te. Leopold Schmidt berichtete 1940 vom Wiener Brauch am Silvesterabend einen Fisch aus Lebkuchen
zu essen, wobei mit dem Schwanzende begonnen werde. Ernst Burgstaller nennt Gebdckfische auch fiir
Niederésterreich und Oberdsterreich, die an die Dienstboten verteilt wurden.s Ob ein Zusammenhang
zum jiidischen Rosch Haschanah-Fisch besteht, wurde noch nicht untersucht. Heilige der Jahreswende
waren ebenfalls Motive auf Lebkuchen.® Neujahr war einer der méglichen Termine, an denen Kinder von
ihren Paten Geschenke, auch in Form von Gebildbroten erhielten. In Vorarlberg waren dies Zépfe und
Ringe, die Buben und Mddchen gleichermafien bekamen. In Oberdsterreich gab es in vielen Bezirken
geflochtene Striezel fiir Buben und Krdnze fiir die Mddchen. Nicht nur fiir Patenkinder, sondern auch als
Neujahrsgeschenke in der Familie oder unter Bekannten wurden stern-, schnecken- und spiralférmige
Brote hergestellt, von denen bei Burgstaller das neunspeichige ,,Neujahr aus dem Miihlviertel her-
vorgehoben wird, das er als ein Symbol fiir die Jahreswende deutet.”
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Familie soll hier nicht allein als Kernfamilie verstanden werden.
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Brigitte Rauter
Fiir eine Handvoll Blei in die Zukunft blicken — Orakelbrauch zu Silvester

Der Zeitpunkt des Jahreswechsels wurde seit der Antike als eine besondere Zeit betrachtet. Die Vor-
stellung, daf3 etwas vergangen ist und etwas Neues beginnt, evozierte bei den Romern beispielsweise
den Brauch, an Neujahr den Gott Janus, den Gott des értlichen und zeitlichen Eingangs, mit seinen zwei
Gesichtern zu ehren.* Silvester und Neujahr sind Zeiten des Ubergangs: das alte Jahr wird verabschie-
det und das neue begriifit. Der Blick auf das kommende jahr schliefst den Wunsch und die Hoffnung ein,
daf3 dieses besser werde als das vergangene. Der Beginn des Jahres gilt daher als sensible Zeit, die
Menschen wissen von Zeichen, die auf ein gutes oder schlechtes Jahr schliefen lassen. Das ,,Erste®,
etwa die erste Begegnung am Neujahrstag, unterliegt der Deutung. Dieses ,,Angangsmotiv®, so der
volkskundliche Terminus, ist weit verbreitet, in englischsprachigen Lindern ist es als ,,first foot(ing)“
bekannt. Von der ersten Person, die im neuen Jahr das Haus betritt, wird auf das Gliick des Hauses und
seiner Bewohner geschlossen. Je nach Bekanntheit, Geschlecht oder auch Haarfarbe wird die Person
als gutes oder ungiinstiges Zeichen gedeutet.?

Bis in die Zeit des frithen Christentums waren Methoden der Zukunftsschau anerkannt und wurden
dffentlich praktiziert: das Beobachten der Natur, das Wiirfeln, das Kartenlegen, das Buchorakel und
andere Praktiken. Von der christlichen Kirche wurden einige jedoch zusehends als Aberglauben abge-
lehnt und unter Strafe gestellt. Manche Methoden waren aber auch innerhalb der Kirche weit verbrei-
tet, etwa das Bibellosen: Es wurde zum Beispiel die Bibel an einer beliebigen Stelle aufgeschlagen und
die gefundene Textstelle gedeutet. Losen meint eine Handlung, ein Arrangement, um etwas Verborge-
nem auf die Spur zu kommen und es zu deuten.? Auch die Jahreswende galt als Orakeldatum und wurde
vielfiltig genutzt, um einen Blick in die Zukunft beziehungsweise auf das ndchste Jahr zu werfen.

Exemplarisch sei das Bleigiefen herausgegriffen, es zihlt heute zu den bekanntesten und beliebtesten
Orakelbriuchen an Silvester: Dabei wird ein aus Blei gefertigtes Gliickssymbol — Hufeisen, Fliegenpilz,
Schwein, Rauchfangkehrer, Geldsack und andere — auf einem Léffel iiber eine Flamme gehalten und,
wenn das Stiick vollkommen geschmolzen ist, in kaltes Wasser geschiittet. Die gegossene Figur wird
dann gedeutet. Das Handwdrterbuch des deutschen Aberglaubens gibt an, daf ,,frither” auch Wachs,
Talg und Eier hierfiir verwendet wurden.® Die Frage nach der Herkunft des Bleigief3ens ergibt keine
befriedigenden Antworten, denn einschldgige Brauchbiicher berichten von einem angeblich ,,uralten*
Brauch. Viel mehr Informationen enthalten sie leider nicht. Ein friiher Hinweis findet sich bei Thomas
von Aquin (1225-1274), der in seiner Abhandlung gegen den Aberglauben das Bleigiefien als einen
abergliubischen Orakelbrauch ablehnend erwéhnt. Informationen (iber das Orakelwesen enthalten vor
allem kirchlich-religiése Schriften, etwa Disziplinar- oder Bufordnungen, oder auch weltliche Rechts-
belehrungen und Strafverordnungen, die gegen solche Formen des Aberglaubens wettern. Sie zeigen
auf, daf ,,Gétzendienst, Wahrsagen, Zauberei“ und anderes unter Strafandrohung verboten waren.>
Die mittelalterlichen Quellen geben jedoch nur spdrlich Hinweis auf den Gebrauch des Bleigiefiens.
Dieter Harmening hat diese Literatur untersucht und stellt hinsichtlich des Bleigiefiens fest: ,Das Blei-
giefien wird in der kirchlichen Verordnungsliteratur an keiner Stelle erwdhnt; es diirfte demnach erst
spdter, aus griechischer Orakelpraxis iibernommen, gebrduchlich geworden sein.* Dabei ist aber Vor-
sicht geboten, denn ob diese Verordnungen nun die Wirklichkeit wiedergeben oder sie erst schaffen,
etwa um Druck auf die Gldubigen auszuiiben, ldpt sich heute nicht mehr sagen.



BleigieBformen, 1. Hilfte 20. Jhd.
Privatbesitz

Heute ist das Bleigiefien als gesellige Unterhaltung am Silvesterabend sehr beliebt, es dient quasi als
Uberbriickung bis Mitternacht. Gemeinsam wird (iber die gegossenen Formen geriitselt. Fiir ihre Deu-
tung finden sich in einem Lexikon folgende Vorschlige: ,Sterne bedeuten Gliick, Kreuze hingegen ein
leidvolles Jahr, menschliche Gestalten und Séckchen Reichtum, Tiere den Tod. (...) So kiinden Néigel
vom Dasein als Schreiner und baumartige Figuren vom Leben als Gdrtner. Schlieflich ist das Bleigiefen
noch immer als Liebesorakel sehr beliebt: Ein Kranz soll Hochzeit im selben jahr voraussagen, aus
Buchstaben soll man den Namen des Zukiinftigen erraten kénnen und aus anderen Formen dessen
Beruf. So verrit ein Hammer die Heirat mit einem Handwerker.“7

Harmening, Dieter: Superstitio. Uberlieferungs- und theoriegeschichtliche Untersuchungen zur kirchlich-theolo-
gischen Aberglaubensliteratur des Mittelalters. Berlin 1979, S. 121-122.

Enzyklopddie des Mirchens. Handwdrterbuch zur historischen und vergleichenden Erzdhlforschung. Bd. 4.
Berlin — New York 1984, Sp. 283.

Harmening 1979, S. 103, 191 u. 195.

»Neujahrin: Handworterbuch des deutschen Aberglaubens. Bd. 6. Berlin — Leipzig 1927-42, Sp. 1040.
Harmening 1979, S. 67.

Harmening 1979, S. 192.

Wehr, Christian: Lexikon des Aberglaubens (=Heyne Sachbuch, 19/190). Miinchen 1992, S. 39.
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The Making of 2000
Zur Konstruktion eines Ubergangs

Birgit Johler
Kathrin Pallestrang
Brigitte Rauter

Wenn die Faszination am Jahrtausendwechsel
ebenso schnell abklingt wie jene an der Sonnenfin-
sternis am 11. August 1999, laufen Produkte und Fir-
men, die 2000 im Namen tragen, mit dem Datums-
wechsel ab. Dennoch: 2000 fasziniert als Symbol
fir die Zukunft, flir Emporstreben und Vorwdarts-
kommen. Die vier neuen Ziffern stehen fiir den
Ubergang in einen neuen und besseren Zeitab-
schnitt. Aber nicht nur Limited 2000-Editions,
Jubilaumsausgaben und Jahrtausend-Devotionalien
tragen bei zum Hype, sondern auch die Medien mit
ihren Riickblicken auf Jahrtausende und Jahrhun-
derte, ihren Hinweisen auf den y2k-Bug, Berichten
iber geplante Events oder das Jahrtausendbaby,
das laut Berechnung am 9. und 10. April gezeugt
wurde, machen diesen Jahreswechsel zu einem
besonderen kulturellen Produkt. Die Magie der Zahl
evoziert diese Phanomene, die wiederum deren
Magie aufladen. Der Mythos hat Griinde, nicht nur
aktuelle wie das Jahr-2000-Problem der EDV oder
das anstehende Heilige Jahr, sondern historische
wie die Apokalypse des Johannes und das Denken
in Jahrhunderten.

Y2k, Keine Sehnsucht nach dem Countdown

Das neue Jahrtausend kommt also — und mit ihm
nicht nur Aufbruchsstimmung und Fortschrittsglau-




be. Innerhalb kiirzester Zeit hat sich das sogenann-
te ,Jahr-2o000-Problem* der EDV von einer rein
rational-technischen Angelegenheit zu einer Art
digitalen Apokalypse gewandelt. Das hierzulande
vor allem auch als ,,year two kilo*, kurz , Y2k,
»Millennium-Bug“ oder ,Millenniumswanze* be-
zeichnete Problem, das ja eigentlich leicht vermeid-
bar und vom Zeitpunkt her exakt kalkulierbar ware,
scheint der Uberzeugung vieler, daR unser Ende
nahe sei, gelegen zu kommen. Der Glaube an einen
von der Technik verursachten Untergang a3t — ver-
traut man der Medienberichterstattung - vor allem
in den USA Mitglieder von Sekten und anderen reli-
gidsen Gruppierungen in Panik geraten. Y2k sei ein
Zeichen Gottes, so glauben viele, die Bestrafung fiir
eine Nation, die Gott vergessen habe. Dementspre-
chend bereiten sich diese Menschen auf das Wel-
tenende und die Wiederkehr Christi — wie es die
Apokalypse des Johannes verspricht — vor. Wie lau-
tet ein anderes Akronym fiir das 2000-Problem?
TEOTWAWKI: The End of the world as we know it -
das Ende der Welt, wie wir es uns vorstellen.

Die Angste der einen bringen Sorgen der anderen
mit sich: Nicht nur die US-amerikanische Regierung
fiirchtet als wirkliche Katastrophe die Panikreaktio-
nen von Seiten der Bevilkerung. Deswegen wird
auch in Osterreich an der Ausarbeitung entspre-
chender Katastrophenplane gearbeitet.?

Chiliasmus — der Glaube an ein tausendjdhriges
Friedensreich.

»Selig ist der und heilig, der teilhat an der
ersten Auferstehung. Uber solche hat der
zweite Tod keine Macht; sondern sie werden
Priester Gottes und Christi sein und mit ihm
regieren tausend Jahre.* Offb 20,6.

Die Zeitspanne von 1000 Jahren wird an mehreren
Stellen in der Bibel erwdhnt, so vor allem in der
Apokalypse des Johannes im Neuen Testament,
Kapitel 20, aber auch schon im Alten Testament wie
etwa im Buch Daniel, Kapitel 7, oder in Psalm go,
Vers 4, wo es heifdt:

»denn tausend Jahre sind vor dir wie der Tag, der
gestern vergangen ist und wie eine Nachtwache®.
Diese Stellen wurden von Vertretern des Chilias-
mus, einer frithchristlichen Strémung, in Verbin-
dung mit dem Sechstagewerk der Schépfung ge-
bracht und dahingehend ausgelegt, daB nach einer
6000 Jahre dauernden Periode ein 1000jdhriges
Friedensreich fiir die Menschheit anbrechen
werde.? Daher auch ihr Name, der vom altgriechi-
schen Wort ,,chilioi“ (tausend) abgeleitet wird; sie
werden auch Millenaristen oder Millenniaristen
genannt, von lateinisch ,millennium® (Jahrtau-
send). Die Chiliasten hegten ,,die Hoffnung auf ein




tausendjahriges irdisches Messiasreich, das der
eschatologischen Vollendung von Schépfung und
Geschichte vorausgeht. In dieser letzten Epoche
der Weltgeschichte wird Christus zusammen mit
den auferweckten Gerechten eine messianische
Heilsherrschaft ausiiben.“4

In der Interpretation lassen sich zwei Vorstellungen
von Chiliasmus ausmachen: der sogenannte Pra-
millenarismus, der besagt, da8 mit der Parusie, der
Wiederkunft Christi, ein tausendjdhriges Zwi-
schenreich beginnt, und der sogenannte Post-
millenarismus, bei dem die Parusie erst nach der
Friedensperiode eintritt.s Die erste Auspragung des
Chiliasmus (als Pramillenniarismus) findet sich im
Montanismus, einer schwdrmerischen Bewegung
im 2. Jahrhundert, die auf den Propheten Montanus
zuriickgeht. Dieser prophezeite die ummittelbare
Herabkunft des himmlischen Jerusalem in seinem
Heimatort Pepuza in Phrygien als Beginn des tau-
sendjdhrigen Friedensreiches. Seine Anhdnger ver-
sammelten sich dort, fasteten und hatten Geld in
eine gemeinsame Kasse zu spenden. Die offizielle
Kirche bezeichnete den Montanismus als haretisch.
Kaiser Theodosius (378-395) stellte die Ausiibung
zudem unter Strafe, was letztlich das Ende der
Bewegung bedeutete.®

Das Christentum wurde unter Kaiser Theodosius
zur Staatsreligion erkldrt. Das Hoffen auf ein
zukiinftiges Friedensreich war damit nicht mehr von
so groBer Bedeutung. Augustinus (354-430) deute-
te deshalb das Ausbleiben der Parusie dahinge-
hend, daf® das versprochene tausendjdhrige Reich
bereits mit der Geburt Christus angebrochen sei
und im Wirken der Kirche seinen irdischen Aus-
druck finde. Damit beschwor er ein um das Jahr
1000 zu erwartendes Weltende herauf. Als jedoch
Ende des ersten Jahrtausends das prophezeite
Weltgericht nicht eintrat, folgten weitere Umdeu-
tungen. Die einfluBreichste war jene von Joachim
von Fiore (gestorben 1202), der von drei Zeitaltern
ausging, wobei nur das letzte das tausendjdhrige
Friedensreich sei und mit 1260 anbrechen werde.?

Obwohl der Chiliasmus von der katholischen und
protestantischen Dogmatik abgelehnt wurde, ist er

bis heute theologisch wirksam geblieben. Uber-
nommen wurde er etwa von messianischen Bewe-
gungen des Mittelalters, den Wiedertdufern in der
Reformationszeit, dem Pietismus des 18. Jahrhun-
derts und den Erweckungsbewegungen des 19.
Jahrhunderts wie den Evangelikalen in der anglika-
nischen Kirche oder den Methodisten in den USA.
Von politischem Chiliasmus wird gesprochen, wenn
der urspriinglich religiose Mythos verweltlicht wird,
so etwa in der nationalsozialistischen Ideologie des
Dritten Reiches, die Hitler als Messias ausgab und
ein diesseitiges 1000jdhriges Reich verkiindete.?

Heute finden sich chiliastische Ideen in den Lehren
von Sekten und anderen religiosen Gruppierungen
wie etwa bei den Zeugen Jehovas, den Siebenten-
Tags-Adventisten oder auch den Mormonen.? Fiir
das Jahr 2000 erwarten einige Millenaristinnen den
definitiven Anbruch des Friedensreiches.

Denken in Jahrhunderten

Eine weitere Periodenbildung neben dem Millenni-
um ist die Einteilung der Zeit in Jahrhunderte. Das
Denken in Jahrhunderten oder Epochen besitzt eine
zusétzliche Qualitat, die tiber die zeitliche Rhythmi-
sierung hinausgeht: Durch das Verbinden bestimm-
ter Ereignisse mittels einer Zeitstrecke — eben 100
Jahre — werden gemeinsame Grundlagen impliziert
(z.B. die Aufklarung) und wird umgekehrt jedem
Zeitabschnitt ein ihm typischer Charakter zuge-
schrieben (also: Zeitalter der Aufkldrung). Dies ver-
starkt die Schwellenfunktion von Jahrhundertwech-
seln; wenn ein Jahrhundert zu Ende geht, endet
damit auch scheinbar eine bestimmte Lebensweise,
ein Ereignis- oder Handlungsmuster.

Gedenkmiinze zur Jahrhundertwende
Kunsthistorisches Museum Wien, Miinzkabinett
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Basierend auf einer Veranderung des Zeithewuft-
seins wurde im Laufe des 17. Jahrhunderts, ausge-
hend von Frankreich, damit begonnen, die Epochen
zu charakterisieren. So finden sich plétzlich in
Kalendern Zuschreibungen an vergangene Jahrhun-
derte wie beispielsweise der Begriff des ,,Seculum
Caroli V. et Lutheri“ (das Jahrhundert Karl V. und
Luthers). Damit wird die Empfindung transportiert,
daB neben diesen beiden Persénlichkeiten alle
anderen Personen und Ereignisse des Jahrhunderts
unbedeutend werden. Derartige Bezeichnungen
nehmen eine Bewertung und Gewichtung vor, die
Vergleiche zwischen Epochen evozieren. Die Ver-
wendung der Einteilung in Jahrhunderte wurde
rasch populdr. So war die Jahrhundertwende vom
17. zum 18. Jahrhundert die erste mit grofien Feier-
lichkeiten begangene. Sie war ein offentliches
Thema, in Nachrichtenbldttern wurde das alte Jahr-
hundert verabschiedet und das neue begriift; und
seitdem existiert die Streitfrage, wann denn nun
das Jahrhundert beginne - 1700 oder 1701. Im 18.
Jahrhundert verfestigte sich der Epochenbegriff,
das neue Wort des ,Zeitgeistes* entstand. Dieser
wurde bald wichtiger als das Zahlen der Zeit nach
Herrscherdaten. Eine Epoche bildete von nun an
eine geistige Einheit, die durch das Verbinden von
Phdanomenen verschiedenster Art entsteht. Der
Begriff des Zeitgeistes stammt iibrigens von Her-
der, der die Ausdriicke ,,génie d’un Siécle* und
»esprit d’un Siécle“ von Montesquieu und Voltaire
in Anlehnung an den neuen Begriff ,,Volksgeist* zu
iibersetzen versuchte.” Das Problem beider Begrif-
fe liegt darin, Homogenisierungen vorzunehmen
und Unterschiede zu verwischen. Das Phanomen
der ,,Gleichzeitigkeit des Ungleichzeitigen* bleibt
unbeachtet.

Heute ist es ganz selbstverstandlich, auf eine ver-
gangene Zeitperiode zuriickzublicken und zu versu-
chen, das Typische und Besondere daran zu erfas-
sen. Dabei werden je nach Weltbild verschiedene
Schwerpunkte gesetzt: Einmal ist das ausgehende
20. Jahrhundert jenes der Weltkriege und des
Faschismus, ein andermal jenes von Massenme-
dien und Mondlandung. Der Charakter des Jahrhun-
derts und Jahrtausends wird zudem an Personlich-
keiten festgemacht, die ihre Zeit geprégt haben sol-
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len. Gleichzeitig wird in die Zukunft geblickt und je
nach Einstellung das neue Jahrhundert als ein bes-
seres oder schlechteres erwartet.

Das Heilige Jahr 2000

Johannes Paul Il verkiindete in seinem apostoli-
schen Schreiben ,Tertio millennio adveniente®
(,,Wdhrend das dritte Jahrtausend niherriickt*) ein
weiteres sogenanntes Heiliges Jahr oder kirchliches
Jubeljahr und fiihrte den Ursprung dieser Einrich-
tung direkt auf die Bibel zuriick.®* Im Lukasevange-
lium (Lk 4,16-30) wird beschrieben, wie Jesus eine
Stelle des Propheten Jesaja vorlas. In dieser kiin-
digte Jesaja den Messias an, der ein ,,Gnadenjahr
des Herrn® ausrufen werde. Jesus bezog diese Stel-
le auf sich.

Das erste Jubeljahr fand 1300 statt. Sein Ursprung
geht vermutlich auf eine Prozession in Rom zuriick:
Immer am zweiten Sonntag nach Weihnachten
wurde das angebliche Schwei8tuch der Veronika
vom Petersdom zur Heilig-Geist-Kirche getragen,
was als ,,Jubilaum® bezeichnet wurde. Zu diesem
Ereignis kamen viele Pilger jahrlich nach Rom, die
fiir ihre Reise Nachla von Siindenstrafe, also
Abla3, bekamen. Papst Bonifaz VIIl nahm dies zum
AnlaB, das Jahr 1300 zum Jubeljahr zu erkldren, in
dem die Mdglichkeit eines vollkommenen Ablasses
eingeraumt wurde. Sein Ziel war es, damit die Apo-
stelverehrung zu starken und die Bedeutung Roms
zu betonen, denn vollkommener Ablafl war nur bei
einem Besuch des Petersdomes und der St. Pauls
Basilika zu erlangen.

Die Moglichkeit eines vollkommenen Ablasses fand
grofRe Beachtung in ganz Europa und zog viele Pil-
ger nach Rom. Wéhrend der Zeit der Avignonpapste
richteten die Bewohner Roms Bittschreiben an Cle-
mens VI, er mége im Jahr 1350 ein Jubeljahr ausru-
fen, um die Bedeutung Roms wieder zu starken. Die-
ser kam der Bitte nach und verfiigte, da® nun auch
die Lateranbasilika aufgesucht werden miisse; er
selbst kam nicht nach Rom. Bonifaz IX fiigte fiir das
Jubeljahr 1390 den Besuch der Basilika Santa Maria
Maggiore hinzu. Fiir das zehn Jahre spdter ebenfalls
unter seinem Pontifikat stattfindende Heilige Jahr ist



erstmals das Offnen der Pforte in der Laterankirche
belegt, die von nun an zu einem festen Bestandteil
der Jubeljahr-Zeremonie wurde. Ab der Mitte des 15.
Jahrhunderts finden Heilige Jahre alle 25 Jahre statt,
was Paul Il schriftlich festlegte. Auerdem wird der
NachlaB3 der Siindenstrafe auf den Besuch der
genannten Heiligen Stdtten in Rom beschréankt und
andere Moglichkeiten, Abla® im Jubeljahr zu erlan-
gen, verboten. Gegen Ende des 18. Jahrhunderts
wurden diese Mafinahmen jedoch schrittweise
zuriickgenommen.*

Auch das Dekret Leos XlII, in dem er verordnete,
daf} die Jahrhundertwende durch ein Heiliges Jahr
im Jahre 1900 gefeiert werden soll, weist auf die
Moglichkeiten eines Generalablasses hin. Seine
Motivation, ein Heiliges Jahr auszurufen, lie} er
1899 durch alle Pfarreien an die Glaubigen verkiin-
den: dieses Jahr voller Feiern und Pilgerziige sollte
dem Zeitgeist gegenwirken: Nach Ansicht des Pap-
stes waren viele Christen durch Freigeistigkeit und
dem Streben nach irdischen Giitern verderbt. Das
Heilige Jahr solle Gott huldigen, den Gldubigen Heil
spenden und die Abscheu gegeniiber den Gottlosen
ausdriicken. Der vollkommene Ablafl war durch
eine Reise nach Rom zu erlangen, um dort in den
Basiliken des Hl. Petrus und Paulus, St. Johann im
Lateran und Maria Maggiore zu beten. Wer ohnehin
in Rom wohnt, der soll diese Kirchen an 20 Tagen
zur Andacht aufsuchen. Spéter wurde verkiindet,
daf} der Abla® auch durch die blof3e Teilnahme an
den Neujahrsmessen gewdhrt werde. Es wurden
Richtlinien fiir die Silvesterfeierlichkeiten in den
einzelnen Pfarreien zu 1900/1901 vorgegeben. Wie
der Papst verkiindet hatte, war das Aussetzen des
Allerheiligsten wahrend der Mitternachtsmesse
entscheidend fiir den AblaB. Auch am 1. Jdnner
wurde das Allerheiligste gezeigt. Es war dafiir zu
sorgen, daf sich immer geniigend Gldubige ver-
sammelten, um es gebiihrend zu wiirdigen.s In
Wien, wo das Allerheiligste bereits um 8 Uhr mor-
gens des 31. Dezembers 1900 ausgesetzt wurde,
waren die Feierlichkeiten zum Heiligen Jahr ein
groBer Erfolg. So muBte im Dom zu St. Stephan ob
des grofen Zulaufs zum Pontificalamt das Tor
schon um 23.30 Uhr, eine halbe Stunde vor Beginn
also, gesperrt werden.®

Zum jetzigen Jubeljahr laufen die Vorbereitungen
seit dem Erscheinen des Apostolischen Schreibens
1994. Auch das Heilige Jahr hat seine Produkte:
Informationsmaterial, ein eigenes Logo, das Heili-
ge-Jahr-Lied, eigene Gebetszettel stimmen darauf
ein, Merchandisingprodukte wie T-Shirts, Kerzen,
Uhren, Einkaufstaschen, Poster usw. werden an die
Gldubigen verkauft. Mit dem Heiligen Jahr 2000
mdchte Johannes Paul Il. daran erinnern, daf3 unse-
re Zeitrechnung eine christliche ist, eine lineare
Zeit, die hinfiihre zur Erlésung.

Kilo steht fiir 1000.
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Enzyklopédie des Marchens. Handworterbuch zur histori-

schen und vergleichenden Erzdhlforschung. Bd. 4. Berlin —

New York 1984, Sp. 404.

4 Lexikon fiir Theologie und Kirche. Bd. 2. Freiburg u.a.

19943, Sp. 1045.

Kértner, Ulrich H. ).: Chiliasmus. (noch nicht verdffentlich-

tes Skriptum). Wien 1999.

6 Evangelisches Kirchenlexikon. Internationale, theologi-

sche Enzyklopddie. Bd. 3. Géttingen 19923, Sp. 539-541.

Ranke 1984, Sp. 405-406.

8 Worterbuch der deutschen Volkskunde (=Kréners
Taschenbuchausgabe, 127). Stuttgart 19743, S. 123.

9 Lexikon der Religionen. Phdnomene — Geschichte - Ideen.
Freiburg u.a. 19994, S. 104-105; Lexikon der Sekten, Son-
dergruppen und Weltanschauungen. Fakten und Hinter-
griinde (=Herder Spektrum, 4271). Freiburg u.a. 19975,
Sp. 239-240.

10 vgl. Wendorff, Rudolf: Zeit und Kultur. Geschichte des Zeit-

bewuBtseins in Europa. Wiesbaden 1980, S. 304-306.

Johannes Paul I11: Apostolisches Schreiben. Tertio millen-

nio adveniente (=Verlautbarungen des Apostolischen

Stuhls, 119). Bonn 1994.

12 Galuzzi, Alessandro: Die Heiligen Jahre in der Geschichte
der Kirche. In: Miiller, Gerhard Ludwig (Hg.): Aufbruch ins
Dritte Jahrtausend. Theologisches Arbeitsbuch (=Auf dem
Weg zum Heiligen Jahr 2000, 2). K6ln 1997, S. 73-87.

13 Gruscha, Anton Joseph: Ankiindigung des Jubildums. In:
Wiener Dibzesanblatt, Nr. 22, 1899, S. 253-257.

14 Schneider, Johann: Die Feier der Jahrhundertwende.
In: Wiener Didzesanblatt, Nr. 23, 1900, S. 265-267.

15 Gedenkbuch, Domkapitel 1892 ff., S. 47.

N o=

[

w

~

1

=

73



Birgit Johler
Was also steckt hinter ,,Y2k“?

Um Speicherplatz zu sparen — dieser war friiher teurer als heute —, wurden von Programmierern bis in
die Achtziger Jahre bestimmte Formen der Darstellung von Jahreszahlen gewdhit. Es wurden statt der
vierstelligen Zahl nur die letzten beiden Stellen angegeben; aufierdem war diese Schreibweise allge-
mein iblich und ist es auch heute noch. So findet sich also beispielsweise der ,,31/12/1980* als
»31/12/80“ in den Programmen wieder. Zwar hat die ISO (International Organization for Standardizati-
on) schon im Jahr 1988 vierstellige Datumsangaben in Computerprogrammen vorgeschrieben, in Oster-
reich aber wurde die betreffende ONORM erst am 1. Oktober 1993 herausgegeben.*

Mit dem Wechsel in das vermeintliche neue jahrtausend wird nun bei jenen Computersystemen und
Mikrochips, die nur zwei Stellen fiir die Jahreszahl vorsehen, das Datum mit ,,01/01/00“ dargestellt. Ein
Problem liegt darin, daf der Computer ,,00“ als 1900 interpretieren kénnte. Error. In diesem Fall stim-
men sdmtliche, darauf aufbauende Berechnungen nicht mehr. So kénnen Programme, die das Lebens-
alter von Personen durch Vergleich des Geburtsdatums mit dem laufenden Datum errechnen, bei-
spielsweise allen bis dato geborenen Menschen ein negatives Alter zuweisen. Programme, die die
Wochentage beriicksichtigen wie zum Beispiel Zeiterfassungssysteme, nehmen anstelle der aktuellen
Wochentage jene aus dem Jahr 1900. Und wie immer dann der Sprung in das neue Jahr verlaufen wird,
das Problem ist damit noch nicht zu Ende: eine weitere mogliche Fehlerquelle stelit der 29. Februar
2000 dar. Normalerweise sind Jahre, die durch 100 teilbar sind, keine Schaltjahre, aufer die Jahreszahl
kann durch 400 geteilt werden - zuletzt der Fall im Jahre 1600. Der 29. Februar 2000 ist also ein beson-
derer Schalttag, der nicht bei allen Systemen implementiert wurde, wodurch es wiederum zu Fehlin-
terpretationen kommen kann. Uber die Auswirkungen des Jahr-2000- Problems und dessen Ausmap
ldpt sich nur spekulieren. Ob Bérsenmiirkte bestehen bleiben, die Sicherheits- und Kontrollsysteme
von Atomkraftwerken und militdrischen Einrichtungen funktionieren und die Stromversorgung aufrecht
bleiben wird, dafiir méchte niemand der Fachleute echte Garantien geben. Sicher ist, daf8 Banken auf-
grund der Befiirchtung von Panikreaktionen beziehungsweise Hamsterkéufen grof3e Geldvorrite ange-
legt haben, die Osterreichische Nationalbank zusiitzlich Scheine drucken lief und zahlreiche Fluglini-
en die Zahl ihrer Fllige am 31.Dezember reduziert haben.

Computersysteme sind hdufig iiber Jahrzehnte gewachsene Programme und stehen sehr oft in kompli-
zierten Verbindungen zu anderen Computern. Wenn also nur einzelne Programme innerhalb eines Netz-
werkes rechtzeitig fiir die Jahrtausendwende umgeschrieben wurden, ist das zuwenig. Das gesamte
System miifite korrigiert werden, um am 1. Jdnner 2000 fehlerfrei zu arbeiten.?

Das Problem wurde ldngst als ein weltweites begriffen: Gefahrenquellen werden vor allem in der welt-
weiten Vernetzung gesehen, aus diesem Grund beunruhigt das mangelnde Problembewuptsein vieler
Staaten. Organisationen wie beispielsweise die UNO oder die Europdische Union arbeiten deswegen
an internationalen Notfallplinen fiir Wirtschaft und Gesellschaft. Aber auch Unternehmen sind seit
geraumer Zeit sensibilisiert: Viele muften externes Personal zukaufen, um das Jahr-2000-Projekt recht-
zeitig in den Griff zu bekommen. Und der Letztverbraucher im Alltag weif3 schon seit Monaten, daf3 er
- will er auf Nummer sicher gehen - sich rechtzeitig um Geld, Nahrung und Sprit kiimmern mup.

Je mehr wir uns der ,,Stunde Null“ ndhern, desto hiufiger berichten Medien von der ,,Jahr-2000-Fihig-
keit* grofer Firmen, die ihre Tests, die sogenannten ,,Zeitreisen*, bereits erfolgreich bestanden haben.
Dazwischen wecken jedoch Meldungen von mifigliickten Testléufen, von der noch nicht vollzogenen
Umstellung bestimmter Ldnder oder der schnellen Einfilhrung eines Bankfeiertages am 31.12.3
MiBtrauen und schiiren Angste. Vermutlich ist noch nie ein Countdown zum Jahreswechsel mit so
gemischten Gefiihlen gezdhlt worden.

1 Rainer Kurbos: Seit elf jahren gilt die Jahr-2000-Norm. In: Der Standard. 19.10.1999, S. 28.
2 Klaghofer, Thomas u.a. (Hg.): Das Jahr-2000-Problem. Wien 1998/1999.
3 Jdkle, Thomas: Rufland ist nicht Y2K-fdhig. In: Der Standard. 11.8.1999, S. 27.;

Ders.: EZB will Bankfeiertag zu Silvester. In: Der Standard. 16.3.1999, S. 28.



Endzeitvisionen —

der Jahrtausendwechse)

als eine Produktion
apokalyptischer Vorstellungen

Brigitte Rauter

Johannes auf Patmos, aus Codex 128, fol. 2
Foto: Bildarchiv, ONB Wien
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In einer Ausstellung, die sich mit den Phdnomenen
zum Jahreswechsel 1999/2000 auseinandersetzt,
darf das Thema Endzeitvisionen, Weltuntergangs-
stimmung nicht fehlen. Die Jahreszahl 2000 wird als
magisches Datum gedeutet und ruft apokalyptische
Vorstellungen und Prophezeiungen zur Mensch-
heitsgeschichte wach: ,,Die Lust an der Apokalypse
nimmt jedenfalls zu, je ndher die magische Jahrtau-
sendwende riickt®, schreibt |6rg Albrecht in der
»Zeit“.* Was ist nun das Lustvolle an der Apokalyp-
se? Was steckt hinter diesem Wort? Welche
Geheimnisse werden offenbart? Und was hat das
mit dem Jahr 2000 zu tun?

Die Apokalypse des Johannes beinhaltet eine
Zukunftsschau, die auf méchtigen Konzepten auf-
baut: dualistisches Weltbild, Kampf zwischen Gut
und Bose, Weltgerichtsvorstellung und Erloserfigur.
Es sind Grundkonzepte, wie sie in vielen Religionen
und Kulturen vorkommen. Aber nur im Christentum
hat sich ein so endzeitbezogenes Welthild gefe-
stigt, was auch den eindrucksvollen Bildern der
Apokalypse des Johannes zu verdanken ist; viele
geistliche und weltliche Machthaber nutzten diese.
In Zeiten politischer oder religioser Zwistigkeiten
wurde apokalyptische Metaphorik laut. Die Prophe-
zeiung eines nahen Weltendes hat seit der Entste-
hung des Textes von Johannes immer wieder End-
zeitstimmungen aufleben lassen.

Bedeutet das griechische Wort ,,apokalypsis* in der
Ubersetzung soviel wie Enthiillung, Offenbarung
von etwas Zukiinftigem, so steht Apokalypse heute
vielfach als Signum fiir den Weltuntergang
schlechthin. Heute scheint hauptsdchlich das Welt-
ende, die Ausldschung der Erde im Zentrum der
Prophezeiungen zum Jahr 2000 zu stehen. Doch
verkiindet die Apokalypse des Johannes am Ende
ein ,neues Jerusalem“, gemeint ist damit ein bes-
seres neues Zeitalter. Von Interesse war eben
neben der Androhung eines Weltunterganges vor
allem der Gedanke, dafl Menschen, ihre gegenwdr-
tige Situation als eine Ubergangszeit interpretier-
ten oder glaubten, unmittelbar vor einer Wende zu
stehen. Hier bot die Apokalypseschrift eine ver-
lockende Aussicht, ndmlich den Ubergang in ein
Goldenes Zeitalter.



Dieses Hoffnung-Wecken wiederum ist ein wirksa-
mes Instrument, um ,,Glaubige® zu faszinieren und
zu rekrutieren, wie es heute zum Beispiel sogenann-
te Sekten betreiben. Im folgenden wird der Frage
nachgegangen: Was steckt hinter diesen Hoffnun-
gen, Wiinschen, Prophezeiungen? Es werden die
historischen Hintergriinde, die Motivik und die Wirk-
macht dieses Textes auf Gesellschaft, Kunst, Politik,
Frommigkeit und sogenannte Sekten durchleuchtet
und mit Blick auf den bevorstehenden Jahreswech-
sel kritisch betrachtet. Die Ergebnisse sollen den
Interessierten einen Einblick und vielleicht eine
Motivation fiir eigene Recherchen geben.

Die Apokalypse des Johannes.
Historischer Hintergrund und Textanalyse

Die populdrste und eindruckvollste Quelle apoka-
lyptischen Gedankenguts ist die sogenannte Apo-
kalypse (Apk) oder Offenbarung des Johannes
(Offb). Datiert wird der Text in die Regierungszeit
des Kaisers Domitian (81-96), unter dem es zu mas-
siven Christenverfolgungen kam. Im zweiten Jahr-
hundert wird er dem Apostel Johannes zugeschrie-
ben, da dieser nach friihchristlicher Auffassung
wegen seines Bekenntnisses zum Christentum
unter rémischer Herrschaft auf die Insel Patmos
verbannt wurde.? Von der ostlichen Kirche wurden
im dritten Jahrhundert jedoch Zweifel an der Aut-
hentizitdt des Verfassers der Apokalypse ange-
stellt, was zur Folge hatte, daB sie diese {iberhaupt
ablehnte.

Als der Kirchenvater Hieronymus (um 347 bis 420)
die griechische Bibel, die Septuaginta, ins Lateini-
sche iibersetzte, nahm er zusatzlich die Offenba-
rung in den Kanon auf und schrieb sie dem Apostel
Johannes zu. Die so entstandene Vulgata diente
schlie3lich als Vorlage fiir die deutsche Bibeliiber-
setzung nach Luther. Seit Hieronymus ist also die
Apokalypse des Johannes Teil der Bibel, ndmlich
das letzte Buch im Neuen Testament. Aufgrund der
sprachlichen Unterschiede zum Evangelium des
Johannes werden heute andere Personen als Auto-
ren genannt, die um 100 bis 200 gelebt haben.3 Eine
eindeutige Zuschreibung ist aber nicht mdaglich.
Dennoch wird der Text als die ,,Apokalypse des

Johannes“ betrachtet, da der Schreiber diesen
Namen eingangs nennt; damit ist heute jedoch
nicht mehr der Apostel Johannes gemeint.

Die Entstehung der Apokalypse des Johannes fallt
also in eine Zeit, als die Christen von den Rémern
verfolgt wurden. Der auf die Insel Patmos verbann-
te Johannes erhielt von Jesus - nach dessen Him-
melfahrt — Weisungen an sieben kleinasiatische
Gemeinden, die er aufschrieb. Angenommen wird,
daf3 sich die Schrift an die verfolgten Christen rich-
tete und sie ermutigen sollte, diese Krisenzeit
durchzustehen.“ Die bedrohliche Situation wird mit
Hilfe der Apokalypse von ihnen als Ubergangszeit
empfunden, als eine Wende hin zu einer neuen Ara.
Durch Damonisierung der Verfolger und Hoffnungs-
stiftung auf eine bessere Welt — einem tausend-
jahrigen Friedensreich, dem himmlischen Jerusa-
lem - sollte ihre schwierige Lage ertragbar und
bewidltighar werden. Motive wie die Vorstellung
einer gottlichen Gerechtigkeit, eines Dualismus von
Gut und Bose, einer Erlaserfigur, eines neuen, bes-
seren Zeitalters sind dabei auch als EinfluBnahmen
anderer Kulturen zu verstehen.

Der Inhalt der Apokalypse

Das Buch ,,Die Apokalypse des Johannes* beginnt
mit der Herkunft der Offenbarung: Jesus hat Visio-
nen iiber die nahe Zukunft der Menschen von Gott
erhalten. Diese gibt er einem Engel weiter und
beauftragt ihn, das Gehorte dem Johannes kundzu-
tun. Johannes schreibt die gottlichen Weissagun-
gen in ein Buch und bezeichnet diese als die Gehei-
me Offenbarung, also die Apokalypse.

Der erste Hauptteils beinhaltet die sieben Send-
schreiben an die kleinasiatischen Gemeinden Ephe-
sus, Smyrna, Pergamon, Thyatira, Sardes, Philadel-
phia und Laodizea. Danach wird das Buch mit den
sieben Siegeln an das Lamm, den Sohn Gottes,
libergeben, welches diese Siegel zu 6ffnen vermag.
Jedes dieser Siegel flihrt zu Katastrophen fiir die
Menschen, zum Beispiel die vier Apokalyptischen
Reiter. Der erste Reiter sitzt auf einem weifien
Pferd, ist ausgeriistet mit einem Bogen und einer
Krone und zieht aus, um zu erobern. Der zweite, auf
einem roten Pferd, symbolisiert den Krieg; er halt
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ein Schwert in der Hand. Der dritte Reiter, auf einem
schwarzen Pferd, tragt eine Waage und steht fiir
den Hunger. Der vierte und letzte schliellich sitzt
auf einem fahlen Pferd, tragt eine Sense und bringt
den Tod. Zusammen toten sie den ,vierten Teil der
Erde®, also ein Viertel der Menschheit.®

Auf die sieben Siegel folgen die sieben Posaunen,
die Naturkatastrophen - Erdbeben, Hagel, Blitze,
Vulkanausbruch - und Plagen - Heuschrecken,
Skorpione — bringen und wiederum einen Grofteil
der Menschen hinwegraffen. Die Posaunen werden
von Engeln geblasen.

Am Beginn des zweiten Hauptteils treten die
antichristlichen Machte auf: Der rote Drache, wel-
cher der Teufel ist, bedroht die apokalyptische Frau,
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die kurz vor der Geburt steht. Der Erzengel Michael
rettet die Frau, bezwingt den Drachen und stiirzt ihn
auf die Erde. Danach treten das Tier aus dem Meer
und das Tier aus der Erde — gedeutet als der Anti-
christ und dessen Prophet — auf. Sie werden von
Ungldubigen angebetet. Hier gibt Johannes das
Rédtsel um die Identitdt des apokalyptischen Tieres,
also des Antichrists, auf: ,,Wer Verstand hat, der
iberlege die Zahl des Tieres; denn es ist eines Men-
schen Zahl, und seine Zahl ist sechshundertsechs-
undsechzig.” (Offb 13,18)7

Anschlieend werden die sieben Zornschalen - wie-
der von Engeln — ausgeschiittet, die sich noch
schrecklicher auswirken als die vorausgegangenen
Plagen: Die Menschen mit dem Malzeichen des



apokalyptischen Tieres werden wvon argen
Geschwiiren gequalt. Das Meer wird in Blut verwan-
delt, die Lebewesen darin sterben. Auch die ande-
ren Gewdsser werden verwandelt und ungeniebar
oder trocknen aus. Grof3e Hitze und Finsternis bre-
chen an, Hagel fallt vom Himmel. Der Fall Babylons
wird erzahlt und im Anschluf der Sieg iiber die
antichristlichen Machte. Tausend Jahre wird der
Satan im Abgrund eingeschlossen. Die Wiederkunft
Christi zum )iingsten Gericht und die erste Aufer-
stehung finden statt: Die Toten, die nicht das Tier
angebetet hatten, also kein Malzeichen des Tieres
tragen, werden lebendig und regieren mit Christus
tausend Jahre.

Danach wird der Teufel losgelassen und der letzte
Kampf, der Kampf zwischen Gut und Bdse, ausge-
tragen. Der Teufel, das apokalyptische Tier und der
falsche Prophet werden endgiiltig in den Feuerpfuhl
geworfen. Es wird wieder Gericht gehalten, die
Toten werden nach ihren Werken, die im Buch des
Lebens enthalten sind, gerichtet. Diejenigen Toten,
die nicht in diesem Buch angefiihrt sind, kommen in
den feurigen Pfuhl. Dies wird der zweite Tod
bezeichnet. Die Guten, Gerechten, Gldubigen
erwartet ein neues Jerusalem, ein Friedensreich,
das von Gott gegeben ist.

Im SchluBwort des Buches wird auf die Wahrheit
der empfangenen Visionen insistiert und gleichzei-
tig unter Strafandrohung davor gewarnt, diese
Offenbarung nicht zu falschen, nichts hinzuzufiigen
oder wegzunehmen.?

Literaturgattung: Apokalypse

Die Offenbarungsschrift von Johannes ist namenge-
bend fiir eine Literaturgattung, die sogenannten
Apokalypsen, da das Wort ,,Apokalypse* hier zum
erstenmal genannt wird. Das griechische Wort
»apokalypsis“ bedeutet Enthiillung, Offenbarung.
Apokalypsenschriften sind also Schriften mit einem
geheimen beziehungsweise verschliisselten Offen-
barungsauftrag.? Der Stoff ist dlter als die Apoka-
lypse des Johannes, er geht hauptsdchlich auf jiidi-
sche Prophetenschriften zuriick; hier ist das Buch
Daniel besonders hervorzuheben. Die spatjiidi-
schen Apokalypsenschriften weisen zudem auch

altdagyptische, hellenistische und persische Ele-
mente auf, die in Folge von den Christen iibernom-
men wurden.®

Ein wesentliches Stilmerkmal von Apokalypsen im
Gegensatz zu Prophetenschriften ist ihre Pseudo-
anonymitdt. So berichten die Verfasser der Apoka-
lypsen des Alten - unter anderen die Apokalypse
des Elias, des Esra, des Henoch, des Moses, die
Baruchapokaplypse — und Neuen Testaments -
unter anderen die Offenbarung des Adam, des Pau-
lus, des Thomas™ —, immer von einer seherischen
Person aus der Vergangenheit, die eine Offenba-
rung empfangen habe. Einzige Ausnahme bleibt die
Apokalypse des Johannes. Hier ist es der Autor
selbst, der die Visionen von Jesus empfangen und
aufgeschrieben hat und diese kundtut.

Jiidische und christliche apokalyptische Schriften
sind hauptsachlich zwischen dem 3. Jahrhundert v.
Chr. und dem 3. Jahrhundert n. Chr. entstanden.®
Betrachtet man den historischen Hintergrund, vor
dem sie geschrieben wurden, so zeichnet sich diese
Zeit immer durch Krisen und Konflikte mit der (be-)
herrschenden Kultur beziehungsweise Religion
aus. Daher zielt der Inhalt auch auf die Enthiillung
einer vorausbestimmten und nahen Endzeit der
gegenwadrtigen, krisenhaften, ungerechten Welt
und eines Aufbruchs in ein neues Zeitalter.”s Als das
Christentum unter Konstantin I. (306 bis 337) als
Religion neben der rémischen anerkannt wurde,
war auch die Funktion der Apokalypsen nicht mehr
gegeben. Trotzdem wurden Teile daraus —vor allem
die Vorstellung des Antichrist und des Tausend-
jdhrigen Reichs - unterschiedlich ausgelegt, was
nicht ohne Wirkung blieb. Diese Wirkmacht der
Apokalypse wird in einem folgenden Kapitel erldu-
tert.

Voraussetzungen fiir die Apokalypse:
Hesiod, Zarathustra und Sibylle

Das Konzept einer radikalen universalen Neuord-
nung mit ihren Vorbedingungen und Konsequen-
zen, wie es die Apokalypse vorgibt, geht auf helle-
nistische, persische und andere Vorlagen zuriick.*



Im folgenden werden Konzepte erldutert, welche
die apokalyptischen Schriften im Alten und Neuen
Testament beeinfluiten oder die zumindest in ihrer
Idee sehr stark an die Apokalypsen erinnern.

Hesiod und die vier Weltzeitalter

In Hesiods Lehrgedicht ,Werke und Tage* findet
sich der Mythos von den vier ,metallenen® Welt-
zeitaltern. Nach seiner Vorstellung laufe die
Geschichte in einer Art Stufenfolge ab, ein Zeitalter
|6se ein nédchstes ab. Es beginnt mit einem Golde-
nen Zeitalter, in dem die Menschen wie die Gotter

(Kopie)

Archdologie

leben, bis es zu einem ,,Stindenfall“ kommt. Die-
sem folgt ein schlechteres Silbernes Zeitalter, in
dem Gewalt herrscht. Im dritten, im Ehernen Zeital-
ter gibt es weniger Gerechtigkeit denn Krieg. Einge-
schoben wird von Hesiod nun ein Heroenge-
schlecht, dem er aber kein Metall zuordnet. Das
Eiserne Zeitalter schlieBBlich ist zwar ein moralisch
schlechtes, doch haben die Menschen die Moglich-
keit, ihr Leben zu verbessern, wenn sie gerecht han-
deln und arbeiten. Tun sie dies nicht, wird Zeus sie
vernichten.®

Hesiod selbst sah sich im letzten Zeitalter befind-

lich, das von Unmoral und Betrug gekennzeichnet
sei. Hesiod lebte etwa zwischen 740 und 670 v. Chr.
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Hesiod, Bronzeabguf3

Institut fiir Klassische

in Bootien, in Griechenland, in einer Zeit, die als
Ubergangsphase gekennzeichnet ist, stidtisches
Leben entwickelte sich. Anla3 zu seinem Lehrge-
dicht war der Erbstreit mit seinem Bruder Perses.
Dieser bestach den Richter und brachte Hesiod also
um sein Erbe, was er im Text beklagt.*

Seine ,Metallmetapher* erinnert an das 2. Kapitel
des Buches Daniel im Alten Testament, in dem von
Nebukadnezars Traum der vier Weltreiche erzdhlt
wird. Kénig Nebukadnezar traumt von einer grofien
Statue, deren Kopf aus Gold, deren Brust und Arme
aus Silber, deren Bauch und Lenden aus Bronze und
deren Fiife aus Eisen und Lehm sind. Er selbst weif3

Jiingstes Gericht,
Holzrelief um 1720
Osterreichisches

seinen Traum nicht zu deuten, auch etliche Wahrsa-
ger und Weise scheitern. Daniel aber sieht darin
vier Konigreiche, ein goldenes, silbernes, bronze-
nes und eisernes, wobei das erste das stdrkste dar-
stelle und die folgenden immer mehr an Macht ver-
lieren wiirden. In den folgenden Kapiteln tibertragt
Daniel diese auf die Reiche der Babylonier, der
Meder, der Perser und der Griechen.”

Es ist anzunehmen, daf die jiidische und christliche
Frommigkeit Hesiods Vorstellung vom Goldenen
Zeitalter beziehungsweise seine Vision der Verfalls-
geschichte tibernahm. Nur finden sich im Alten und
Neuen Testament wesentlich mehr Hinweise auf
eine verheiBungsvolle Zukunft, denn auf eine

Museum fiir Volkskunde



gliickliche Urzeit. Dennoch: In seinem Text taucht
zum erstenmal das Gefiihl auf, die Menschen stiin-
den vor einem Weltende.*®

Héllenvorstellung und dualistische Weltordnung
Die Konzeption eines dualistischen Prinzips steht in
engem Zusammenhang mit der Entwicklung einer
Hollenvorstellung; hierbei wird auch die Vorstel-
lung vom ,,zweiten Tod“ geprigt. Dieses Konglome-
rat an Motiven - Holle, Fegefeuer, Gut und Bése,
Bestrafung und Belohnung im Jenseits, Auferste-
hung, Gericht, zweite Auferstehung, Erlosung —
prégt das apokalyptische Weltbild.

Bei den alten Religionen, die nicht auf einer gottli-
chen Offenbarung beruhen, ist die Unterscheidung
zwischen Gut und Bse in Bezug zur sozialen Ord-
nung gesetzt worden, was bedeutet, dal Unrecht
zu Lebzeiten bestraft wurde und der Tod allen als
gemeinsames Schicksal bevorstand. * Mit der Vor-
stellung von einem Weiterleben nach dem Tod
taucht auch die Vorstellung von einem ,,zweiten
Tod“ auf, der den Siindigen im Jenseits widerfahrt.

Die Agypter glaubten etwa seit Mitte des 3. Jahr-
tausends v. Chr, an ein Weiterleben nach dem Tod
und das Ausloschen des Bosen in der Holle. Die
Toten miissen sich im Jenseits ihrer schlechten
Taten, also ihrer Fehler, die auf Erden nicht bestraft
wurden, weil sie vielleicht heimlich begangen wor-
den waren, in einer Art Reinigungsprozef’ entledi-
gen. Die Vorstellung besagt, daf3 die Toten, bevor
ihnen die gottliche Gerechtigkeit widerfahrt, eine
schwere Priifung ablegen miissen, sie also vor
Gericht gestellt werden. Hier miissen sie aus dem
beriihmten Totenbuch rezitieren: ihre schlechten
Taten aufzdhlen und bekraftigen, daf? sie diese
nicht begangen haben. Den Toten, die gut vorberei-
tet sind, bleibt der zweite Tod erspart. Andernfalls
miissen sie furchtbare Qualen leiden, bis sie
schlieBlich véllig aufgeldst sind. Es gibt eine Fiille
von Schrecken erweckenden Darstellungen, die zei-
gen, was den Toten im Jenseits bliiht - eingepfercht
in einem dunklen, engen Raum miissen sie ihren
Urin trinken, ihre Exkremente essen oder werden
auf schrecklichste Weise zerstiickelt, in Kesseln

gekocht, in brennende Seen geworfen. Gerade
diese Beschreibungen der Folterqualen sind es, die
die jiidischen, christlichen und griechischen Héllen-
vorstellungen entscheidend beeinflufit haben.

Einfluf3 Zarathustras auf die spitjiidische
Prophetie

Im Iran sind etwa seit Ende des 1. Jahrtausends v.
Chr. die Vorstellung einer zeitlich begrenzten Holle
und der Gedanke an eine Belohnung oder Bestra-
fung nach dem Tod belegt, jedoch werden diese
durch Zarathustra wesentlich prazisiert. Die Lehre
des iranischen Propheten fufit auf Erleuchtungen
oder Halluzinationen, in denen der Gott Ahura
Mazda, der ,,Herr der Weisheit®, ihm die Erlosung
der Menschheit in einem paradiesischen Reich
kundtut - eine Vorstellung, die jener der Apokalyp-
se sehr nahe kommt.>* Der Zoroastrismus (so wird
die Lehre Zarathustras genannt) basiert auf - und
das ist fiir die apokalyptische Idee entscheidend -
einem dualistisch geprdgten Weltbild: der Kampf
zwischen zwei Grundprinzipien, zwischen dem
bosen und dem wohltdtigen Geist. Die Menschen
miissen sich letztlich im Tod fiir eines der beiden
Prinzipien entscheiden, endgiiltiger Sieger bleibt
aber das Gute.?? Es gibt mehrere Versionen der per-
sischen Jenseitsvorstellung. Allen liegt zugrunde,
daf} sich die Seele im Tod vom Kérper l6st und nur
die bose Seele, bevor sie vor Gericht kommt, von
Angst schrecklich gepeinigt wird. Ihre Verurteilung
fiihrt schlieBlich in die Holle.” Diese ist jedoch wie
das christliche Fegefeuer zeitlich begrenzt, das
heidt, die Qualen dienen der Lduterung, und die
Verdammten erwartet die Wiederauferstehung.

Als die Perser 539 v. Chr. Babylon eroberten, gestat-
teten sie den gefangenen Juden ein Jahr spdter die
Riickkehr nach Paldstina. Unter ihrer Herrschaft
iibte die persische Eschatologie, und im besonde-
ren die Lehre Zarathustras, einen entscheidenden
Einfluf auf die jidischen Intellektuellen aus. Dies
zeigt sich etwa in den Biichern von Hiob und Joel,
wo von gottlicher Gerechtigkeit und endzeitlichem
Gericht {iber Gut und Bése die Rede ist.?* Das sind
unverkennbar persische Jenseitsvorstellungen.

Diese hebrdischen Prophetenbiicher haben schlief3-



lich auch Einflu3 auf Daniel; ebenfalls ein Prophet
des Alten Testaments. In seinem Buch, das um 160
v. Chr. entstanden ist, nehmen einige Kapitel eine
apokalyptische Perspektive ein: Daniel erzdhlt
darin von einer Person aus der Vergangenheit, die
eine Vision hatte, in der ihr Gott seinen Plan fiir die
Menschheit offenbarte, namlich das zukiinftige
Ende der Welt. Die Enthiillung setzt bei geschichtli-
chen Ereignissen an, die beim Schreiben des Textes
schon vergangen waren, um so die Glaubwiirdigkeit
des Textes zu unterstreichen. Die Entstehungszeit
des Buches Daniel fallt zusammen mit der grof3en
Judenverfolgung durch den Seleukidenkénig Antio-
chus IV. (175-164). Daniels Text ist von der Vision
des Weltendes gepragt, welches an den Zeichen der
Zeit abzulesen sei. Der Einfluf3 der persischen Glau-
benswelt wihrend der hellenistischen Ara und der
grundsatzliche Glaube an einen gerechten Gott bei
Daniel ermdglichen die Vorstellung, daf3 es einen
Ausgleich der Ungerechtigkeiten im Jenseits
gebe.®

Auffallend ist, daB® apokalyptische Schriften in Zei-
ten entstanden sind, da die Religion der Verfasser
unter Verfolgung stand. Die Texte wollen glaubhaft
machen, daf es sich um eine Ubergangszeit handle
und stellen eine Zeitenwende in Richtung einer Ara
des Friedens in Aussicht. Das Buch Daniel kann also
als Zuspruch an die Glaubensgenossen verstanden
werden, diese schwierige Zeit durchzustehen.

Sibyllinische Orakel

In der griechischen und rémischen Mythologie ist
ein Orakeltypus belegt, der wie die apokalypti-
schen Schriften eine allgemeine Zukunftsvorher-
sage bringt und am Ende der Geschichte ein Jiing-
stes Gericht prophezeit - die sogenannten sibyllini-
schen Orakel. Angenommen wird, daf} es eine
historische Frau namens Sibylle gab, die in der Anti-
ke von einem Weltuntergang geweissagt hatte. Die
friiheste Erwdhnung findet sich bei Heraklit um 500
v. Chr.; er nennt eine Sibylle aus Erythrai in Klein-
asien. lhr Name ist in Folge allgemein auf weis-
sagende Frauen {ibertragen worden. Varro (116-27
v. Chr) berichtet von zehn prophetischen Frauen
und bezeichnet diese als Sibyllen.¢ Die Ahnlichkeit
der darin enthaltenen Motive — Strafpredigt gegen

die verderbte Zeit, Anrufung Gottes um Hilfe,
Androhung eines Jiingsten Gerichts, Ankiindigung
eines Erlgsers - laRt die Vermutung zu, dafl die
sibyllinische Prophetie EinfluB auf die spatjudi-
schen Apokalypsen hatte.

Die Sibyllinischen Weissagungen sind eine eigene
Textsorte neben den Apokalypsen. Im 5. und 6.
Jahrhundert waren sie im RoGmischen Reich weit ver-
breitet; Kirchenfiirsten lie3en sich Versionen erstel-
len.?” Zu den heidnischen Sibyllen treten in der
Folge auch christliche — auch Augustinus erwdhnt
eine Sibylle —, welche die mittelalterliche Literatur
dominieren. Besonderen Einfluf} hatten die Sibylli-
nischen Weissagungen von 1321, worin als Sibylle
die Konigin von Saba auftritt. Diese fiihrt ein
Gesprdch mit Salomo und verkiindet ihm unter
anderem die christliche Eschatologie, die Lehre von
den letzten Dingen. Im 15. Jahrhundert schreibt
man die Zahl der auftretenden Sibyllen in Anleh-
nung an die Bibel mit 12 fest: 12 Sibyllen stehen 12
Aposteln gegeniiber. Sibyllinische Weissagungen
sich auch in der Neuzeit bekannt und weit verbrei-
tet, sie finden sich etwa in Kalendern.2®

Die Bilder der Apokalypse - Apokalypsezyklen
und Einzelmotive

Johannes berichtet in der Offenbarung in einer ein-
drucksvollen Bildersprache von den gottlichen
Visionen iiber die Zukunft der Menschheit. Er
beschreibt den Sturz des Satans, die Wiederkunft
Christi nach dem Jiingsten Gericht und schlie8lich
das tausendijahrige Friedensreich Christi auf Erden.
Die einzelnen Motive in der Apokalypse des Johan-
nes erfahren unterschiedliche Ausformungen und
Bedeutungszuschreibungen in der christlichen lko-
nographie, der bildenden Kunst und der Monumen-
talkunst, auf die hier jedoch nicht ndher eingegan-
gen wird.

In der Kunst wird zwischen zyklischen und Ein-
zeldarstellungen zur Apokalypse unterschieden.
Bei den zyklischen ist den einzelnen Episoden der
Apokalypse ein entsprechendes Bild zugeordnet.
Es gibt umfassendere mit {iber 100 Darstellungen,

Johannes auf Patmos,

Miniatur in Initiale ,D*

einer Handschrift um 1465
Ektachrom: Bildarchiv, ONB Wien
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die in den Text von Handschriften eingegliedert sind
- etwa in Medaillenform - und weniger umfangrei-
che, die vor allem durch den Erfolg des Apokalyp-
sezyklus von Albrecht Diirer (1471 bis 1528) in Mode
kommen. In der christlichen Kunst wurde beson-
ders bei der Darstellung iiberirdischer Szenen auf
die Apokalypse zuriickgegriffen — daraus haben
sich viele sogenannte Einzeldarstellungen zur Apo-
kalypse entwickelt. Das Maiestas Domini-Motiv
etwa, bei dem Christus mit den Evangeliensymbo-
len dargestellt ist, war ein Hauptthema der Monu-
mentalkunst des 12. Jahrhunderts. Es symbolisiert
Christus als Weltenherrscher. Die Darstellung ,,Chri-
stus auf dem Regenbogen® ist ein Motiv fiir das
Jlingste Gericht. Die apokalyptische Frau, auf die
noch eingegangen wird, wurde sehr friih im Chri-
stentum als Symbol fiir die Kirche, als Ecclesia,
gedeutet; spater mit Maria gleichgesetzt.?

Wenn die vorkonstantinische Kunst die Apokalypse
fast nicht kennt, kommt ihr mit dem Sieg des Chri-
stentums ein gewisser Zeugnischarakter zu; apoka-
lyptische Motive stehen fiir die Festigung der
christlichen Kirche. Im Friih- und Hochmittelalter
sind sie vor allem in der Buchmalerei verbreitet.
Erhalten sind karolingische und ottonische Hand-
schriften mit lllustrationen zur Apokalypse, die aber
auf drastische Katastrophenszenen verzichten. Da
hier jeder Episode eine Einzeldarstellung zugewie-
sen ist, weisen diese Handschriften einen sehr
umfangreichen Darstellungszyklus auf.3°

Ende des 12. Jahrhunderts, vor allem aufgrund der
Interpretation der Apokalypse durch Joachim von
Fiore, kommen der Darstellung des Antichrists und
des Jiingsten Gerichts mehr Bedeutung zu.3* Nach-
haltige Wirkung hatte schlieflich der Apokalypse-
zyklus von Diirer. Er hielt an der mittelalterlichen
Bildtradition der Apokalypse und deren theologi-
schen Exegese fest, was im Vergleich zu anderen
Kunstwerken der Zeit erkennbar ist. So orientieren
sich die 14 Holzschnitte sehr an jenen der Koberger-
Bibel von 1489 oder dem niederlandischen Apoka-
lypse-Blockbuch. Das Besondere an den Diirer-
Holzschnitten ist, da3 er immer mehrere Episoden
der Apokalypse, die zeitlich aufeinander folgen, in
einer Szene zusammenfafit. AuBerdem verlieh er
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seinen Holzschnitten eine gewisse zeitgeschichtli-
che Aktualitét. Diirer, gepragt von der Reformation,
sah in den Visionen des Johannes Prophezeiungen
einer nahe bevorstehenden Endzeit. So stattete er
auch die Unglaubigen und Verdammten mit Attribu-
ten des Kaisers (Krone), des Papstes (Tiara) und der
Bischdfe aus.>

Einzelmotive haben sich besonders in Anlehnung
an die kiinstlerische Interpretation des Textes
durch Diirer herausgebildet. Etwa auf Altartafeln,
die im letzten Drittel des 15. Jahrhunderts entstan-
den, findet sich das Motiv, das Diirer in seiner zwei-
ten Figur komponiert hatte: der Ratschluf? Gottes,
iiber die Welt Gericht zu halten. Die Darstellung bei
Diirer zeigt Gott auf dem Thron, dahinter die sieben
Feuerfackeln als Symbol des siebenfachen Geistes
Gottes, die vier Hauptwinde, die von vier Engeln
geblasen dargestellt sind, neben ihm das Lamm mit
dem Buch als Symbol fiir Jesus, die vier Wesen,
deren Korper von Augen bedeckt sind, ndmlich
Lowe, Stier, Mensch und Adler als Symbole fiir die
vier Evangelisten und um ihn herum in Form einer
Mandorla die 24 Altesten.s

In den Schriften der Gegenreformation wird kaum
noch auf die Apokalypse Bezug genommen, daher
treten apokalyptische Motive in der Monumental-
kunst der Neuzeit zuriick. Andererseits aber ge-
winnt ein Motiv besonders an Bedeutung - die
Mondsichelmadonna.

Mondsichelmadonna
»Und es erschien ein groBes Zeichen am Himmel:
ein Weib, mit der Sonne bekleidet, und der Mond
unter ihren Fiiflen und auf ihrem Haupt eine
Krone von zwélf Sternen.* (Offb 12,1)

Das Motiv der Mondsichelmadonna entwickelte
sich aus den Beschreibungen im 12. Kapitel der
Offenbarung Johannes. Es zeigt Maria auf der
Mondsichel, von einem Strahlenkranz umgeben,
auf dem Haupt eine Sternenkrone, schwanger oder
mit Kind, oder — selten — mit dem Drachen der Apo-
kalypse. Seit dem 12. Jahrhundert erschien das
Motiv der Mondsichelmadonna in der Kunst als
eigenstandiger Bildtypus. Dies hdngt mit der friih-



mittelalterlichen Interpretation der apokalypti-
schen Frau zusammen - sie wurde zum Sinnbild der
Kirche. Mit der gesteigerten Marienverehrung in
der Gotik kommt es zu einer endgiiltigen Gleichset-
zung der apokalyptischen Frau mit Maria.34
Mondsichelmadonnen gehdrten im Spatmittelalter
zu den beliebtesten Marienbildern; sie kommen
sowohl als groBe Skulpturen auf Brunnen, Stadtto-
ren und Kirchen vor als auch auf kleinformatigen
Druckgraphiken — Andachts-, AblaBbilder oder
Wallfahrtszeichen - fiir den privaten Bereich.s

Zur Attraktivitdt dieses Bildtypus hat auch die ver-
schiedenartige Verwendbarkeit beigetragen. Sie
wird als regina coeli, als Himmelskénigin, im Kreis
der Apostel dargestellt, oder als zdrtliche Mutter
Wange an Wange mit dem Kind und einer Rose. Die
Darstellung der Muttergottes auf dem Vollmond ab
dem 14. Jahrhundert nahm Bezug auf die Tiirken-
kriege. Im 16. Jahrhundert erfdhrt dieser Typus im
Anschluf3 an die Diskussion um die ,,Unbefleckte
Empfangnis“ eine Wandlung zum Immaculata-
Bild.>¢

Jiingstes Gericht

»Und ich sah einen grofen, weifien Thron und
den, der darauf saf; und vor seinem Angesicht
floh die Erde und der Himmel, und ihnen ward
keine Stitte gefunden. (...) Und ein andres Buch
ward aufgetan, welches ist das Buch des Lebens.
Und die Toten wurden gerichtet nach dem, was
geschrieben steht in den Biichern, nach ihren
Werken.“ (Offb 20,11-12)

Die Vorstellungen vom ,,Jiingsten Gericht“ beziehen
sich auf mehrere Stellen in der Bibel, so auf Mat-
thaus 24 und 25; Lukas 21,25; Johannes 5,28-29; 2.
Brief Petrus 3,7-13 und Apokalypse 14,14-20 und
20,11-15. Darunter versteht man das Gericht Gottes
am Ende der Zeiten, das in Zusammenhang mit der
Parusie Christi steht. Nach Johannes herrscht der
Messias nach seiner Wiederkehr mit den Frommen
der ersten Auferstehung fiir tausend Jahre. Am
Ende dieser Periode findet ein neuerlicher Kampf
mit dem Satan statt. Der Sieg Jesu bringt die allge-
meine Auferstehung der Toten. Die Darstellung des
Jiingsten Gerichts in der Kunst kennt mehrere Bild-
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elemente: Jesus mit einem Richtschwert und mit
einer weiflen Lilie als Gnadensymbol, Posaunen-
engel, die die Toten erwecken, der Erzengel Michael
mit der Seelenwaage, Himmel und Hblle, ewiges
Feuer. Die friiheste Darstellung findet sich in einem
Evangeliar in St. Gallen aus dem Jahre 750.37

Das Motiv des Jiingsten Gerichts impliziert unter
Beriicksichtigung der zeitgeschichtlichen Ausle-
gung der Apokalypse vor allem die Hoffhung auf
eine ausgleichende Gerechtigkeit. Dies ist etwa in
den Holzschnitten von Diirer zu erkennen: bei ihm
»schmoren® Papst, Prdlaten und Kaiser in der
Hélle.3® In der christlichen Frommigkeit dominieren
die Bilder von Himmel und Hélle und dem Gericht.
Hier sei auch das Motiv des Fegefeuers erwdhnt.
Das Fegefeuer bezeichnet einen Reinigungsort im
Jenseits fiir die noch nicht vollkommen Erldsten, es
ist in der katholischen Kirche seit dem 12. Jahrhun-
dert als duf3erst wirksames Instrument fiir die Glau-
benswilligen und Erldsungsbediirftigen eingesetzt
worden.*

Erzengel Michael
»Und es erhob sich ein Streit im Himmel: Micha-
el und seine Engel stritten wider den Drachen.
Und der Drache stritt und seine Engel und sieg-
ten nicht, auch ward ihre Stitte nicht mehr
gefunden im Himmel. “ (Offb 12,7-8)

Sancle Michael, ora pro n

Henalgur & o

Der Name Michael wird zum erstenmal bei Daniel
(Dan 10,13) erwahnt, ist hebrdisch und bedeutet in
der Ubersetzung: ,,Wer ist wie Gott?* Er stellt den
obersten Erzengel dar, wird auch als ,,der Fiihrer
des himmlischen Heeres* bezeichnet und als der
Schutzherr der Kirche und des christlichen Abend-
landes, der Hiiter in Zeit und Ewigkeit. Gott selbst
hat ihn mit seinem Machtwort belehnt.4

Der Erzengel Michael kommt neben seinem Auftritt
in der Apokalypse (Offb 12,7-8) auch in anderen
biblischen Zusammenhé@ngen vor: beim Engelsturz,
als er Luzifer aus dem Himmel stiirzt und bei der
Vertreibung von Adam und Eva als Hiiter des Para-
dieses. Seine Darstellung in der bildenden und
christlichen Kunst zeigt mehrere Attribute: Fliigel,
weifles, langes Gewand oder Riistung mit Helm,
Weltkugel, Kreuzstab oder Kreuzfahne und Lanze
oder Schwert beziehungsweise Flammenschwert.
Im Zusammenhang mit dem Jiingsten Gericht halt
er eine Waage. Am hdufigsten aber ist die Darstel-
lung des Kampfes Michaels mit dem Drachen, der
das apokalyptische Weib bedroht.# Schliefilich
totet Michael, wenn auch in der Apokalypse nicht
wortlich genannt, den Satan, den Antichrist, ein
Motiv, das ebenfalls in der Kunst verbreitet ist.42
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Die Wirkmacht der Apokalypse

Aufgrund immer wieder unterschiedlicher Ausle-
gungen, vor allem hinsichtlich der Visionen vom
Antichrist und vom Tausendjahrigen Friedensreich,
gelangte die Apokalypse zu keiner allgemeinen
Anerkennung und blieb umstritten; auch innerhalb
der katholischen Kirche.* Im folgenden wird auf die
Interpretationsgeschichte und damit auf die beson-
dere Wirkmacht der Apokalypse eingegangen. Zu
diesem Thema sind in Hinblick auf die Jahrtausend-
wende eine Unzahl von Biichern publiziert worden.
Dies macht eine Auswahl aus den Interpretationen
notwendig, da hier nicht der Platz fiir einen aus-
fithrlichen Apokalyptik-Diskurs# ist.

Erste Auswirkungen zeigten apokalyptische Ideen
in Form des Chiliasmus oder Millenarismus. Chilias-
mus meint die Erwartung eines tausendjahrigen
irdisch-messianischen Zwischenreichs und bezieht
sich unter anderen auf eine Stelle in der Apokalyp-
se des Johannes. (Dies wird an anderer Stelle in die-
ser Publikation noch ausfiihrlicher erklart.) Im 2.
Jahrhundert prophezeite der Seher Montanus die
ummittelbare Herabkunft des himmlischen Jerusa-
lem in seinem Heimatort Pepuza in Phrygien und
damit die tausendjdhrige Friedensherrschaft Christi
auf Erden. Seine Anhédnger versammelten sich dort
und warteten auf den Weltuntergang. Die bischofli-
che Autoritdt sah sich durch die montanistische
Prophetie bedroht, daher lieR Bischof Apollinaris
von Hierapolis (um 161-180) Synoden gegen die
Montanisten abhalten. Der Montanismus wurde
daraufhin der Haresie zugeschrieben und verboten.
Cyrill von Jerusalem (gest. 386) warf den Anhangern
dieser Bewegung vor, in ihren Mysterien Kinder zu
téten und zu essen. Kaiser Theodosius (378-395)
stellte sie unter Strafe, was letztlich das Ende die-
ser schwarmerischen Bewegung bedeutete.4s

Nachdem im 4. Jahrhundert das Christentum von
Konstantin zur Staatsreligion neben den alten romi-
schen Religionen erkldart wurde, nahm die Bedeu-
tung der apokalyptischen Idee ab. Augustinus (354-
430), einer der vier grofien lateinischen Kirchen-
véter, lehnte die chiliastische Hoffnung auf ein tau-
sendjdhriges Zwischenreich am Ende der Zeit ab.
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Er sah es auf Erden verwirklicht, namlich durch das
Auftreten Jesu. Dies weckte Weltuntergangsgedan-
ken fiir das erste Jahrtausend.¢ Jedoch ist die oft
postulierte Weltuntergangshysterie des Jahres 999
eine nach neueren historischen Untersuchungen
nicht haltbare These: die wenigen Quellen, die da-
von berichten, stammen aus der Neuzeit und spie-
geln die Angste ihrer Zeit wider, etwa Pest und Tiir-
kenkriege.s Zudem ist zu bedenken, daf} die Mehr-
heit der Bevélkerung im 10. Jahrhundert gar nicht
wufite, in welchem Jahr sie lebte, da es keine ein-
heitliche Zeitrechnung gab.

Mit der zeitgeschichtlichen Interpretation der Apo-
kalypse durch Joachim von Fiore, einem kalabresi-
schen Abt (1114-1202), kam es im 12. Jahrhundert zu
einer Wiederbelebung apokalyptischer Ideologie.+®
Die Geschichte sah er eingeteilt in drei Zeitalter:
das erste Zeitalter des Vaters, gepragt vom Gesetz
Gottes, das zweite Zeitalter des Sohnes, also die
Verbreitung des Evangeliums, und fiir 1260 erwar-
tete er den Beginn des dritten und letzten Zeit-
alters, das des Heiligen Geistes, getragen von
Ménchtum; der Ménch galt als ein Vorbild fiir den
Geist der Briiderlichkeit. In der Ubergangsphase
zum dritten Zeitalter, so Fiore, werde der Antichrist
erscheinen und vergebens versuchen, die Heiligen

Joachim v. Fiore
Foto: Bildarchiv, ONB Wien



zu bekdampfen.4 Mit dieser Interpretation der Apo-
kalypse stellte er die Moglichkeit in Aussicht, daf}
sich ein Goldenes Zeitalter innerhalb der Geschich-
te erfiille, also die Auseinandersetzung mit dem
Antichrist Teil der Geschichte ist und nicht ein Ende
der Zeit, der Welt voraussetzt. Den entscheidenden
Kampf zur Erfiillung dieser Hoffnung sah er in den
Kreuzziigen. Mit diesen Gedanken lieferte Fiore der
abendldndischen Herrschaft die Argumente, diese
Kriege zu legitimieren. So kam hier vor allem das
Motiv des Antichristen zur Ddmonisierung des Fein-
des zum Einsatz.>®

Chiliastische Erwartungen, also die Wiederkunft
Christi mit Beginn eines Friedensreiches, prégten
das Denken der taboristischen Bewegung der Hus-
siten in Bohmen im 15. Jahrhundert.>* Die Taboriten
glaubten, nur sie wiirden die Wiederkehr Christi,
die zwischen dem 10. und 14. Februar 1420 stattfin-
den sollte, tiberleben. Die Bewegung bezog ihren
Sitz auf den Berg Tabor und erwartete dort die Paru-
sie. Als diese nicht eintrat, wurde behauptet, Chri-
stus sei heimlich wiedergekehrt. Eine Erkldrung,
die sich spater auch bei den Zeugen Jehovas findet.
1452 kommt es zur Zerstdrung des Sitzes auf Mons
Tabor durch hussitische Truppen.s?

Kreuzfahrer, Federzeichnung, Kiinstler unbekannt
Kupferstichkabinett der Akademie der bildenden Kiinste,
Wien

Die Reformation hatte entscheidenden Einfluf auf
die Endzeithoffnungen und Endzeitangste. Durch
Luthers Ubersetzung der Bibel ins Deutsche wurden
auch die Offenbarungstexte mit ihren beeindrucken-
den Illustrationen fiir die Bevolkerung zuganglich.
Martin Luther (1483-1546) benutzte, obwohl er der
Apokalypse ablehnend gegeniiberstand, in seiner
Polemik gegen den Papst apokalyptische Rhethorik,
wie sie zuvor in der Politik liblich war: Er setzte den
Papst mit dem Antichrist gleich. Flugschriften mit
satirischen Bildern vom Papst trugen zu einer Popu-
larisierung des Antichristmotivs in der Bevilkerung
bei. Darin hie es unter anderem, daB sich der
Antichrist durch Habsucht, durch die ,,Geldschache-
rei des Ablasses“ auszeichne. Lucas Cranach setzte
in seiner Septemberbibel (1522) der babylonischen
Hure (Offb 17) — Babylon wurde mit Rom gleichge-
setzt — die Papstkrone auf.53 Es kam zu sozialen
Umwidlzungen, die auch von der millenaristischen
Bewegung rund um Thomas Miintzer (um 1490-
1525) mitgetragen wurden. Miintzer fiihrte zunichst
die erste Bauernrevolte an, versprach seinen Anhan-
gern dann aber, ihr Kampf wiirde den Frieden eines
Tausendjdhrigen Reiches herbeifiihren, wie es die
Offenbarung prophezeie. Der urspriinglich theologi-
sche Protest gegen Rom nahm apokalyptische Ziige
an, und die Bewegung stand damit auf3erhalb der
Gesellschaft. Miintzer wurde 1525 hingerichtet.s4

In der deutschen Stadt Miinster versammelten sich
in den Jahren 1534 bis 1535 die sogenannten Wie-
dertdufer, eine lose Ansammlung apokalyptischer
Sekten, jede mit ihrem eigenen Propheten. Sie
lehnten den Katholizimus wie den Protestantismus
ab, vertrieben deren Anhdnger aus der Stadt und
besetzten diese. lhrer Uberzeugung nach wiirde
Miinster das neue Jerusalem werden. Jan Bockel-
son, der die Fiihrung in der Stadt {ibernahm, propa-
gierte ein Leben in Armut. Da der Weltuntergang
nahe sei, lohne es nicht, sich Giiter anzuhaufen. Er
aber hielt sich nicht daran, umgab sich zum Bei-
spiel mit zahlreichen Frauen - er lebte das vor, was
seine katholischen Widersacher bei den Reformato-
ren in MifSkredit brachte. Das fiihrte innerhalb der
Gruppe zu Protesten, und die Situation eskalierte.
Die Streitkrafte des katholischen Bischofs konnten
schlieBlich im Juni 1535 den Widerstand der stark
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und Miinchen 1850

schaft, Wien

geschwéchten Biirger durchbrechen. Die Fiihrer der
Wiedertaufer wurden sofort hingerichtet, Bockels-
on zu Tode gemartert.>s Die chiliastische Hoffnung
war dadurch aber nicht ausgeldscht.

Das mit der Aufkldrung aufkeimende neue Lebens-
gefiihl, gesteigert durch einen Fortschrittsoptimis-
mus, fiihrte zu einer massiven Krise der Jenseits-
hoffnungen. AuBBerdem war die Frage der Wieder-
kunft in der Kirche zu einem Randthema geworden.
Dies waren Voraussetzungen, die eine Entstehung
von schwdrmerischen Bewegungen begiinstigten,
da diese besonders mit dem chiliastischen Moment
operierten, also eine Hoffnung auf eine goldene Ara
propagierten und so viele Anhédnger finden konn-
ten.s¢ Apokalyptische Gedanken sind im 17. und 18.
Jahrhundert etwa im englischen Puritanismus, im
deutschen schwarmerischen Pietismus und in der
amerikanischen Erweckungsbewegung im 18. Jahr-
hundert zu orten. Im 19. Jahrhundert gewinnt der
Chiliasmus grof3es Gewicht bei den neu entstehen-
den Sekten und religiosen Sondergruppen, so zum
Beispiel bei den Zeugen Jehovas, den Mormonen
und den Adventisten.s”

Illustration zur Offenbarung des
Johannes, in: Die Bibel oder die
Heilige Schrift des Alten und
Neuen Testaments. Stuttgart

Osterreichische Bibelgesell-

Apokalyptische Reiter,
von Peter Cornelius, 1849
Kupferstichkabinett der
Akademie der bildenden
Kiinste, Wien

Erwahnt seien noch Endzeitgemeinschaften von
heute wie Fiat Lux, begriindet 1980 in der Schweiz
von Erika Bertschinger-Eicke, genannt Uriella, Uni-
verselles Leben, begriindet 1977 in Deutschland
von Gabriele Wittek und die St. Michaelsvereini-
gung, begriindet um 1970 in der Schweiz von Paul
Kuhn. Apokalyptische Konzepte finden sich in theo-
sophischen Gemeinschaften wie dem Templer
Orden, den Rosenkreuzern, der Gralsbewegung,
den Zeugen Jehovas, den Mormonen. Verschiedene
Psychogruppen, New-Age-Zirkel, manche Neuhei-
den und neureligiése Bewegungen wie Scientology
oder die Kinder Gottes haben Endzeitgedanken in
ihren Lehren.s® Die Propheten und Gurus verspre-
chen ihren Anhdngern, sie in ein neues, besseres
Zeitalter zu fiihren oder daf3 sie ihr Heil in einer
transzendentalen Zwischenwelt finden werden.
Dabei wird auch die Idee vom Weltuntergang als
Indoktrinationsinstrument eingesetzt. Bei Nichtein-
treten desselben inszenierten viele Sekten einen
Untergang. 1978 brachten sich goo Anhdnger der
Jones-Sekte in Guyana um, 1993 starben 84 Davidi-
aner in Waco, 1997 39 Anhdnger von Heaven’s Gate
in San Diego.*®



Gegenwdrtig werden chiliastische Vorstellungen
wieder brisant: viele ,,Endzeit-Sekten“ sehen im
bevorstehenden Jahreswechsel ein magisches
Datum. Der von Millenniaristen erhoffte Weltunter-
gang mit anschlieBendem Neubeginn - allerdings
nur fiir die Eingeweihten, Glaubigen — wird auf den
Jahreswechsel 1999/2000 projiziert. Darauf berei-
tet sich etwa die Endzeit-Sekte ,,Concerned Christi-
ans* (Wiedergeborene Christen) vor. Ihre Anhinger
erwarten zu diesem Zeitpunkt in Jerusalem die Wie-
derkunft Christi. Die israelische Polizei befiirchtet
einen geplanten Massenselbstmord der Mitglieder
zur ,,Jahrtausendwende*.°

Die Informationen iiber Aktivitaten von ,Endzeit-
Sekten* oder zum ,,Weltuntergang® verbreiten sich
iiberwiegend durch die sogenannten Massenmedi-
en, also Fernsehen, Zeitung, Radio. Das bedeutet
auch, daf? durch Medien sehr wohl eine Stimmung
erzeugt beziehungsweise gelenkt werden kann,
was eine Wechselwirkung bedingt. Interessant war
zu beobachten, als Wochen vor dem 11.8.1999 -
dem Tag der Sonnenfinsternis — gehduft Schlagwor-
ter und Artikel zum Thema Weltuntergang/Prophe-
zeiungen in den Medien zu finden waren. Kurz
danach war das Interesse abgeflaut. Jetzt, da der
Jahreswechsel sehr nah ist, werden auch die End-
zeitstimmen wieder lauter.

Prophezeiungen zur jJahrtausendwende

,»77 Tage bis zum Weltuntergang® ist auf der Titel-
seite des ,,Profil“ vom 22. Mai 1999 zu lesen. Pro-
phezeiungen von Nostradamus und anderen gewin-
nen wieder an Aktualitat, werden aufgefrischt ange-
sichts der bevorstehenden Jahrtausendwende. Auf
sechs Seiten klart ,,Profil* (iber den Weltuntergang
und seine Vorzeichen, die sogenannten Omina, auf.
So sehen mache etwa im Strichcode bei Wareneti-
ketten die Zahl 666, also die Zahl des apokalypti-
schen Tieres.®

Alexander Tollmann, ein Wiener Geologe und
Paldontologe, erklart in diesem Artikel seine Welt-
untergangsthese, die er ausfiihrlich in seinem Buch
,Das Weltenjahr geht zur Neige* vorgelegt hat.
Tollmann stiitzt seine Uberlegungen hauptséchlich

auf die biblischen Prophetentexte und auf die Pro-
phezeiungen des Nostradamus, den er als ,,Gigant
unter den Sehern“é3 bezeichnet; er unterscheidet
zwischen vertrauenswiirdigen Sehern und falschen
Propheten. Seine Weltuntergangstheorie basiert
auf der Annahme eines Endzeit-Impakts, eines
Kometeneinschlags, der im Vorfeld der zweiten
Jahrtausendwende Anfang Oktober 1999 stattfin-
den und die Erde fiir die Menschen unbewohnbar
machen solle — hdtte sollen.5 Mitte Oktober stelite
er namlich in einem weiteren Interview fest: ,lIch
muf} sagen, daR® auch Nostradamus, den ich fiir
unfehlbar gehalten habe, irrte und Fehler machte.
(...) Ehrlich gesagt, ich habe die Schnauze voll von
den Vorhersagen. Ich gehe zuriick zu meiner Wis-
senschaft, der Geologie.“®s

Hinter dem beriihmten Propheten Nostradamus
steckt der franzdsische Arzt und Astrologe Michel
de Notredame, geboren 1503 in St. Remy. Er half bei
der Bekdmpfung der Pest in Aix, was ihn vermutlich
geprdgt hat. Beriihmt wurde er durch seine ,,Centu-
rien“, eine Sammlung von 966 verschliisselten Vier-

Nostradamus, Kupferstich von C. de Mechel
Kupferstichkabinett der Akademie der
bildenden Kiinste, Wien
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zeilern, in denen er zukiinftige Ereignisse prophe-
zeit — das Ende der Zeiten sieht er fiir das Jahr 3797
voraus. Grundlage fiir seine Weissagungen sind
angeblich gottliche Visionen und astrologische
Berechnungen. Im Vorwort hielt er fest, daf} eine
Verschliisselung der Botschaften angesichts der
Inquisition notwendig ist. Die erstmals 1555 verof-
fentlichten Centurien wurden weltweit iibersetzt
und regten viele sogenannte Seher und Propheten
an, historische Wahrheiten und zukiinftige Ereignis-
se hinter dem codierten Text zu suchen.%

Es ist unmoglich zu sagen, ob oder wieviele seiner
Prophezeiungen ,tatsdchlich“ eingetreten sind,
denn ihre Deutungen werden immer im nachhinein
eventuellen historischen Ereignissen zugeschrie-
ben. Zudem ist anzumerken, daf} es sich hier um
allgemein formulierte Satze handelt, die zu unter-
schiedlichsten Ubersetzungen und damit (Be-)Deu-
tungen anregten und noch anregen. Trotzdem: Auch
wenn die groiten Kritiker von Nostradamus diese
Verse als ausgemachten Unsinn bezeichnen, so ist
doch bemerkenswert, welche Wirkung sie bis heute
haben. Neben der biblischen Apokalypse des
Johannes sind die Centurien von Nostradamus die
Prophezeiungen im auBerbiblischen Bereich, die
am weitesten verbreitet sind.

Fiir das Jahr 1999 ist folgender Vers in seinen Cen-
turien belegt (die Hinweise in den Klammern im
Zitat sind vom Ubersetzer und Deuter, Alexander N.
Centurio, hinzugefiigt):

,./m Jahre 1999 im siebenten Monat (julianischen
Kalenders)

Wird am Himmel ein grofSer Schreckenskdnig
(die grofite Sonnenfinsternis unseres jahrhun-
derts) erscheinen:

Er wird auferstehen lassen den grofien Kdnig
von Angouléme (franzdsische Kénigsstadt).

Vor und nach einem Weltkrieg (Mars) wird er
aufgrund seines guten Horoskopes regieren.“s7

Nostradamus hat, wenn man davon ausgeht, daf
die verschliisselten Verse ,richtig” ausgelegt wur-
den, fiir das Jahr 2000 keinen Weltuntergang pro-
phezeit. Das Weltende findet nach ihm um 3797
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statt, wobei nur das Leibliche zu existieren aufhdrt:
»Der Todestag wird in einen Geburtstag verwandelt:
Der gbttliche Geist 148t die gliickliche Seele/Das
Wort (den Logos) in seiner ewigen Bedeutung
erschauen.“¢® Die Auslegung der Verse fiir das Jahr
1999 wird unter anderem von Tollmann mit der Son-
nenfinsternis vom 11.8.1999 gleichgesetzt. Und
einige wollen darin einen Vorboten fiir den Weltun-
tergang 2000 sehen. Vielfach wird der Begriff Pro-
phezeiung mit dem Phanomen Weltuntergang asso-
ziiert, wie Apokalypse auch.

Zundchst eine Begriffsklarung: Unter Prophezeiung
wird heute allgemein eine Weissagung verstanden,
die eine Person durch iibernatiirliche Inspiration
erhdlt. Der Begriff ist eine Anlehnung an das
griechische ,propheteia“, die Vorhersagung, die
Prophetie. Im engeren Sinn meint Prophetie eine
Botschaft, die eine Mittelsperson, in dem Fall ein
Prophet, von einer Gottheit empfangen hat. Der
Begriff bezieht sich in erster Linie auf die alttesta-
mentlichen Propheten, welche die empfangenen
Warnungen und Hinweise auf die Zukunft den Men-
schen kundtaten.

Das Christentum hat die Vorstellung der Prophetie
iibernommen, wie sie etwa in Form der Apokalypse
des Johannes vorliegt. Galt die Prophetie zu Zeiten
der Apostel als eine Gabe, dnderte sich dies mit der
Entstehung einer Hierarchie in der christlichen Kir-
che gegen Ende des 1. Jahrhunderts; individuelle
Inspiration war verpont, das Wort Gottes war der
Kirche vorbehalten.® Trotzdem traten in der Folge
Propheten auf und verkiindeten auerhalb der Kir-
che Visionen von gottlichen Wesen. Die Prophetie
ist auch heute wirksames Instrument von Sekten
und religiosen Sondergruppen. Es treten aber auch
einzelne Personen als Seher und Propheten auf,
etwa Nostradamus.

Dem héaufig prophezeiten Goldenen Zeitalter geht
eine Wende voraus, eine Ubergangszeit, die ihre
Charakteristika aufweist. Die Apokalypse berichtet
von sieben mal sieben Plagen und Katastrophen,
die tiber die Menschheit kommen werden. Die Pro-
phezeiungen, biblische wie auferbiblische, er-
zéhlen, wie die Ubergangszeit aussieht: diese ist an



Jiingster Tag, Melchior Lorch zugeschrieben
Kupferstichkabinett der Akademie der bildenden Kiinste, Wien



ihrer Krisenhaftigkeit zu erkennen. Sogenannte
Omina, Vorzeichen, werden aufgezdhlt. Propheten
sehen nun in ,auffalligen” UnregelmaBigkeiten in
Natur und Gesellschaft die Katastrophen, die dem
Weltende vorausgehen. Ereignisse wie Kriege, Erd-
beben, Unwetter, Vulkanausbriiche und derglei-
chen werden als Vorzeichen gedeutet. Solche Ereig-
nisse treten immer wieder ein, was wiederum den
Glauben an die Richtigkeit von Prophezeiungen
starkt.

Der entscheidende Punkt der apokalyptischen
Prophezeiung ist die Wende nach dem ,Weltunter-
gang“, der Ubergang in ein Goldenes Zeitalter. An
Endzeit-Prophezeiungen wird bis heute festgehal-
ten, weil sie auch eine positive Zukunft in Aussicht
stellen und damit Hoffnung stiften. Schlie8lich wird
die Vorstellung vom Jenseits ertraglicher — das
Leben endet nicht mit dem Tod. Darin mag die Fas-
zination und Giiltigkeit von Prophezeiungen liegen.
Die krisenhafte Zukunft, die vorhergesagt wird,
kann eben als Ubergangszeit gedeutet werden, als
eine Wende in eine bessere Zeit. Diese Hoffnung als
grundlegender Wunsch der Menschen scheint den
Prophezeiungen zugrunde zu liegen. Und getragen
wird diese Hoffnung zudem von der Stimmung, die
in der Gesellschaft erzeugt wird.

Wenn also im gegenwdrtigen gesellschaftlichen
Diskurs eine Endzeithysterie oder eine Weltunter-
gangsstimmung geortet wird, so stehen dahinter
eine Reihe spatjiidisch-friihchristlicher Schriften,
die diese Idee — unter Beeinflussung von Weltan-
schauungen anderer Kulturen — entwickelt und die
sich in der Offenbarung des Johannes, dem letzten
Kapitel des Neuen Testaments, verdichtet haben.
Apokalyptik ist varnehmlich im Spannungsfeld reli-
gioser sowie politischer Auseinandersetzungen
entstanden, und Weltuntergangsstimmungen
haben besonders in Krisenzeiten, angesichts Natur-
katastrophen, Seuchen, Epidemien in der Bevolke-
rung Resonanz gefunden. Apokalypsen haben
schlieBBlich auf aufBerbiblische Prophezeiungen
gewirkt, die von vielen Menschen angenommen
und getragen werden. Heute steht hauptsachlich
der Jahreswechsel 1999/2000 als magisches Datum
flir den Weltuntergang. Dazu tragen einige rezente
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Propheten und Prophetinnen, die meist im Umfeld
von sogenannten Sekten und religiosen Sonder-
gruppen oder esoterischen Bewegungen zu finden
sind, bei, wenn sie ein nahes Ende der Menschheit
angesichts sogenannter Vorzeichen — etwa Umwelt-
katastrophen, Kriege, Konsum, HIV — deuten und
den Eingeweihten oder Glaubigen eine Alternative
in Aussicht stellen. Die ,,Lust an der Apokalypse*
ist Realitat und macht eine ernsthafte Auseinander-
setzung mit ihren Ideen und Niederschlagen in der
Gesellschaft notwendig.
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Brigitte Rauter
Das Wassermann-Zeitalter

Ein alternatives Zukunftsmodell, das auch im Spannungsfeld der Jahrtausendwende Aktualitdt besitzt,
ist seit der Mitte dieses Jahrhunderts aus dem astrologisch-esoterischen Bereich bekannt: der Eintritt
in das Wassermann-Zeitalter. Basis fiir ein Tierkreis-Zeitalter sei das Horoskop der Erde, das Auswir-
kungen auf die gesamte Menschheit habe. Die Berechnungen fufen auf astrologischen Ideen, iiber-
nommen wird diese Zeitaltervorstellung vor allem von esoterischen Gruppen und New-Age-Bewegun-
gen.' Worauf stiitzt sich nun diese Zeitrechnung?

In der Astrologie werden zwei grofie Zyklen der Planeten beobachtet: das platonische Jahr und die
Transite (Durchgdnge) der transsaturnischen Planeten Uranus, Neptun und Pluto. Zu bedenken ist, daf8
Uranus 1781 entdeckt wurde, Pluto erst in den 1930er Jahren. Das platonische Jahr, bestehend aus 12
platonischen Monaten, bezeichnet einen Kreislauf von 25.920 Jahren, in denen der Friihlingspunkt
(Aquinokt) einmal, in riickléufiger Richtung, durch den Tierkreis léuft. Ein platonischer Monat zéhit also
2.160 Jahre. Die Beschreibung dieses Zykus ist bei Hipparch um 135 v.Chr. liberliefert.?

Mit dem Eintritt des Aquinokts in ein anderes Tierkreiszeichen, was rund alle 2000 Jahre stattfindet,
gehe nach den Vorstellungen vieler Anhdngerlnnen esoterischer und New-Age-Bewegungen auch der
Ubergang in ein anderes Zeitalter einher. Der exakte Beginn dieses neuen Zeitalters ist nicht bere-
chenbar, er soll aber mit besonderen kosmischen Konstellationen zusammenfallen. Nachdem nun
Astrologlnnen annehmen, daf3 es in der Zeit um Christi Geburt mit dem Erscheinen des ,Sterns von
Bethlehem* eine bedeutende Planetenkonjunktion gegeben habe, wird Jesus als ein Merkmal fiir ein
neues Zeitalter, das ,,kriegerische* Fische-Zeitalter, interpretiert. Seither sind etwa 2000 Jahre vergan-
gen, also sucht man nun nach kosmischen Hinweisen fiir den Ubergang ins Wassermannzeitalter.

Fiir das heurige jahr ist in der Astrologie ein besonderes Zeichen am Himmel berechnet worden - das
sogenannte ,,Grof3e Kreuz“ am 18. August 1999. Dieses setzt sich wie folgt zusammen: In einer Kreuz-
stellung stehen sich Pluto und Venus beziehungsweise Uranus und die Sonne gegeniiber. Hinter die-
sen Planten zeichnen sich, ebenfalls in einer Kreuzform, die Tierkreiszeichen Wassermann, Lowe, Stier
und Skorpion ab. Hier werden (iberdies Beziige zu biblischen Schriften hergestellt. Manche Astrolo-
glnnen nehmen an, dap diese vier Tierkreise die vier biblischen Wesen darstellen, die bei den alttesta-
mentlichen Propheten Hesekiel (Hes 1, 4-10) und Daniel (Dan 7, 1-8) und wiederum in der neutesta-
mentlichen Apokalypse des Johannes (Offb 4, 7) erwihnt werden: Léwe, Stier, Adler, der als Skorpion
gedeutet wird, und Mensch, stellvertretend fiir den Wassermann.

Anhiingerinnen der New-Age-Bewegung und anderer esoterischer Gruppen sehen im Ubergang vom
Fische- zum Wassermann-Zeitalter die Uberwindung des christlichen Zeitalters. Die Astrologie geht
davon aus, daf3 die Planeten eine schicksalhafte Wirkung auf die Menschen ausiiben. Daher werden
Projektionen auf das Wassermann-Zeitalter gemacht, denen Wiinsche und Hoffnungen auf eine besse-
re Zeit zugrunde liegen: Aufleben eines neuen Zeitgeists. Mit dem Beginn des Wassermann-Zeitalters
solle eine Periode des Friedens, des friedlichen kommunikativen Miteinanders eintreten.

1 Ruppert, Hans-Jlirgen: New Age. Endzeit oder Wendezeit? Wiesbaden 1985.

2 ,Wassermannzeitalter* in: Lexikon der Religionen (=Herder/Spektrum, 4090). Freiburg u.a. 1999 (4.Aufl), S. 697.

3 Schlapp, Peter: Astrologische Prognosen zur Jahrtausendwende. Ein Wegweiser zur personlichen Neuorientie-
rung. Freiburg i. Breisgau 1996, S. 42-43.

4 Schlapp 1996, S. 50.
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