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Begriibung
Margot Schindler

Sehr geehrte Damen und Herren, liebe Kolleginnen und Kollegen,*

Die Auswirkungen der Freud’schen Thesen auf die Grundfragen
unserer Kultur und die bis heute wirkenden Einfliisse seiner Werke
auf das Verstindnis gesellschaftlicher, religigser und kultureller Phi-
nomene sind ungebrochen. Ungebrochen ist auch das Interesse an der
,,Psychoanalyse als Forschungsparadigma®, wie einer der in diesem
Band versammelten Tagungsbeitrige betitelt ist.

Es ist bekannt, dass Sigmund Freud im 9. Wiener Gemeindebezirk
im beriihmten Haus Berggasse Nr. 19 gewohnt hat. Im 7. Bezirk, am
Haus Burggasse 19, hiingt in einem Fenster ein Zettel mit einer
freundlichen Freud-Karikatur, und folgendem Text:

Sorry!

This is not my former home!*
Your guide is wrong!

You have to go to

Berggasse 19 v aveey i pne
ecoaLIY MY

* May be, some patients live TR ———

here ...

Freud wird manchmal dort gesucht, wo er nicht ist. Er wird aber auch
oft dort nicht gesucht und bemerkt, wo er ist. Keine Theorie ist mit

* Gruflworte zur Er6ffnung der Tagung ,, Kulturanalyse — Psychoanalyse — Sozial-
forschung. Positionen, Verbindungen und Perspektiven* vom 23. bis 25. Novem-
ber 2006 im Osterreichischen Museum fiir Volkskunde.
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ihrem Wortschatz so tief in die Alltagssprache eingedrungen wie die
Psychoanalyse. Keine Philosophie hat so sehr das Bewusstsein der
Menschen in Bezug auf sich selbst und in Bezug auf die Gesellschaft
verdndert. Und kaum ein Wissenschaftler ist so oft in seiner eigenen
Person zu einer Kultfigur geworden in Reprisentationen von Kunst
und Medien und selbst in der Popularkultur.! Zentral fiir unser Fach
Volkskunde/Europiische Ethnologie/Kulturanthropologie ist die
Stellung Sigmund Freuds als ,,Teil des Experimentierfelds der Mo-
derne im Wien der Jahrhundertwende™.?
Hier, im Wien der Jahrhundertwende, bewegte sich Freud in einem
Netzwerk von verschiedensten intellektnellen Strémungen, zu denen
damals auch das junge, aufstrebende Fach Volkskunde gehérte. Freud
bezog sich in seinen Argumentationen immer wieder auf ,,dic Wege,
die einst in alten Kulturperioden die ganze Menschheit begangen hat,
und von deren Existenz unter leichter Verschiittung heute noch
Sprachgebrauch, Aberglaube und Sitte Zeugnis ablegen®.?
Umgekehrt gab es Philologen, Historiker und auch Mediziner - die
sich von ihren urspriinglichen Fachern ab- und dieser neuen Disziplin
Volkskunde zugewandt hatten — die sich im engeren Umfeld Freuds
bewegten oder zumindest seine Thesen und Werke rezipierten. Hier
gab es Austausch und Berithrungspunkte und in diesc Zeit und dieses
Milieu datiert auch die Griindung und der anfiéngliche rasche Aufstieg
des Osterreichischen Museums fiir Volkskunde, das nicht ganz zufil-
lig als Tagungsort dieser Veranstaltung fungiert.
Das Muscum wurde in jenem Jahr 1895 gegriindet, in dem Sig-
mund Freud zusammen mit seinem Kollegen Josef Breuer das erste
bedeutende Werk, die ,,Studien iiber die Hysterie™ publizierte, in dem
seinc Tochter Anna als sechstes und letztes Kind in der Geschwis-
terreihe geboren wurde, und ein Jahr bevor zum ersten Mal der
Terminus Psychoanalyse im wissenschaftlichen Diskurs auftauchte.
Das Museum und der dieses bis heute rechtlich tragende Verein fiir
Volkskunde entstammen geistesgeschichtlich der Anthropologischen
Gesellschaft in Wien, in deren ,,Mitteilungen* etwa der Folklorist
Friedrich Salomo Krauss publizierte, der so engagierte wie geschei-
I Vgl. Reinhard Urbach in: Programmflyer ,,Das sind wir! Sind wir das? Lange
Nacht mit Sigmund Freud“, MAK Wien, Programm Stand 1. Juni 2006.

2 Kunststaatssckretdr Franz Morak in: Programmflyer (wie Anm. 1).

3 Freud, Sigmund: Die Traumdeutung (1900). GW II, Frankfurt am Main 1999,
S.352.
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terte Verfechter einer ethnologischen Sexualforschung.* Krauss war
des ofteren Gast bei den Mittwoch-Abenden der Wiener Psychoana-
lytischen Vereinigung, man schitzte sich wechselseitig und propa-
gierte die gegenseitige Ergénzung von Psychoanalyse und Folkloris-
tik.

Krauss fasste zwar nie wirklich Full im Wiener ,, Verein fiir Volks-
kunde* — einer seiner heftigsten Gegenspieler, der Slawistik-Philolo-
ge Vatroslav Jagi¢ sa} hier im Ausschul3 — aber immerhin wurden
seine Werke eine zeitlang durchaus positiv im Publikationsorgan des
Vereins, der Osterreichischen Zeitschrift fiir Volkskunde, rezensiert.
Krauss teilte — zeitlebens unfreiwillig auf die Rolle eines Privatge-
lehrten und Publizisten reduziert — das Schicksal vieler jiidischer
Intellektueller, denen eine Universititskarriere verwehrt blieb. Im
engeren Umfeld des Museums gab es einen zweiten derartigen Fall,
doch hier erméglichten andere wirtschaftliche Verhiltnisse die mehr
oder weniger freiwillige und privilegierte Position eines Privatgelehr-
ten. Ich spreche von Rudolf Trebitsch, Sohn eines iiberaus wohlha-
benden Wiener Seidenfabrikanten, promovierter Mediziner, der sei-
nen studierten Beruf jedoch nie ausiibte, sondern sich stattdessen
ebenfalls der damals aufstrebenden Ethnologie und der Sprachwis-
senschaft zuwandte. Thm verdankt das Museum bedeutende Samm-
lungen aus Irland, der Bretagne und dem Baskenland, doch ich
erwdhne ihn hier deshalb, weil auch er zu jenen gehorte, die die
Verbindungslinien von Psychologie und diesfalls der Volksmedizin
und des Aberglaubens thematisierte. In einem grofien Aufsatz in den
schon genannten Mitteilungen der Anthropologischen Gesellschaft
(1913), bezieht er sich wiederholt ,,auf die Schule Freuds, mit ihrer
psychoanalytischen Methode, [die einen] Zusammenhang zwischen
Traum und Mythos festzustellen sucht*.s

Leopold Schmidt, Direktor dieses Hauses von 1946 bis 1977,
gebiihrt das Verdienst, auf die Bedeutung dieser beiden Wissenschaft-

4 Zu F. 8. Krauss siche u.a. Warneken, Bernd Jiirgen: Negative Assimilation. Der
Volkskundler und Ethnologe Friedrich Salomo Krauss. In: Raphael, Freddy
(Hg.): ... das Fliistern eines leisen Wehens ... Beitrdge zu Kultur und Lebens-
welt europiischer Juden. Konstanz 2001, S. 149-171.

5 Rudolf Trebitsch: Versuch einer Psychologie der Volksmedizin und des Aber-
glaubens. Eine ethnologische Studie. In: Mitteilungen der Anthropologischen
Gesellschaft 43 (1913), S. 169-209. Fiir diesen Hinweis danke ich Herbert
Nikitsch herzlich.
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ler schon ganz frih, namlich in den 1950er Jahren, aufmerksam
gemacht zu haben. Und sein Nachfolger Klaus Beitl ermoglichte die
erste groflere Gesamtbiographie iiber Friedrich Salomo Krauss von
Raymond Burt.¢

Erlauben Sie mir abschliefend noch einen kurzen Rekurs auf die
Programmatik der gegenwiirtigen Arbeit dieses Museums, um das
Tagungsthema auch in diesem Sinne zu verorten und zu aktualisieren.
Man braucht nicht das Sigmund Freud Museum zu sein oder eine
Ausstellung iiber Sigmund Freud zu veranstalten — wie dies anlésslich
des 150. Geburtstages heuer u.a. in Berlin geschehen ist’ —, um auf
Schritt und Tritt der Ideenwelt des Sigmund Freud und seiner wissen-
schaftlichen Hinterlassenschaft auf der Spur zu sein. Nahezu jede
kulturhistorische Ausstellung birgt etwas vom Erbe und der Wei-
terentwicklung des Wissens um die psychischen Komponenten der
geistigen und materiellen Kultur und ihrer Triger. Sei es ganz offen-
sichtlich wie bei der Ausstellung zur Kulturgeschichte der Geburt
(2002),* oder bei der Ausstellung ,,K&rpergedichtnis® (2003)° in der
sichtbar wurde, wie sich psychosoziale Prozesse in die menschlichen
Korper einzuschreiben vermdogen. Oder sei es die Ausstellung unter
dem Titel ,,Orangenkrieg™ vom Herbst 2006, wo sich ein breites
Spektrum psychischer Ausdrucksformen, wie Aggression, Freude,
Aufregung, Angst, Schmerz, bis hin zu teilnahmsloser Beobachtung
in grof3formatigen Fotoarbeiten ausmachen liel3.

Mit einem Seitenblick auf das Logo des Osterreichischen Muse-
ums fiir Volkskunde — einer Reprisentation des Vogels Selbsterkennt-

6 Burt, Raymond L.: Friedrich Salomo Krauss (1859-1938). Selbstzeugnisse und
Materialien zur Biobibliographie des Volkskundlers, Literaten und Sexualfor-
schers mit einem Nachlassverzeichnis. (= Mitteilungen des Instituts fiir Gegen-
wartsvolkskunde, Sonderband 003, Sitzungsberichte der OAW 546) Wien 1990.

7 Kugelmann, Cilly, Nicola Lepp, Daniel Tyradellis (Hg.): Psychoanalyse. Sig-
mund Freud zum 150. Geburtstag. (= Begleitbuch zur Ausstellung im Judischen
Museum Berlin, 7. April bis 27. August 2006) Berlin 2006.

8 Aller Anfang. (= Kataloge des Osterreichischen Museums fiir Volkskunde Bd.
80) Wien 2002.

9 Korpergediichtnis. Unterwische ciner sowjetischen Epoche. (= Kataloge des
Osterreichischen Museums fiir Volkskunde Bd. 82) Wien 2003.

10 Grinn, Rina: Der Orangenkrieg. Proben fiir den Volksaufstand. Ausstellung im
Osterreichischen Museum filr Volkskunde in Wien, 10.11.-10.12.2006. Die
russische Kiinstlerin Rina Grinn erarbeitete hier aus dem jéhrlich zum Karneval
in Ivrea/Piemont stattfindenden ,,battaglia delle arance® eine fotografische In-
stallation, die mit dem Wiener Szenografen Thomas Geisler umgesetzt wurde.
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nis — schlage ich vor, bei der Suche nach Erkenntnis, welche die
Tagung leiten wird, auch nicht auf die Tugend der Selbsterkenntnis
zu vergessen. Dieses Motto — die Riickwendung des Erkennens auf
das eigene Ich und die kritische Reflexion des eigenen Tuns — das wir
aller Arbeitim Museum fiir Volkskunde zugrunde zu legen versuchen,
ist sicher nicht schlecht dazu geeignet, den Geist auch dieser Tagung
zu befordern.

Den beiden Kolleginnen Elisabeth Katschnig-Fasch und Elisabeth
Timm, die die Tagung konzipiert haben, danke ich ganz herzlich fiir
die vorziigliche kollegiale Zusammenarbeit. Der Dank geht auch an
das Bundesministerium fiir Bildung, Wissenschaft und Kultur, an die
Universititen Wien und Graz und an das Wissenschaftsreferat der
Kulturabteilung der Stadt Wien, die das Unternehmen finanziell
gefordert haben.
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BegriiBung

Elisabeth Katschnig-Fasch

Das Jubilaumsjahr anldsslich des 150. Geburtstags von Sigmund
Freud war uns AnstoB, die einmal enge geistige Beziehung zwischen
den empirischen Kulturwissenschaften und der Psychoanalyse, wie
sie Freud verstanden hat, zum Thema zu machen und mafBgebliche
Forscher und Forscherinnen — aus den Fachdisziplinen Psychoanaly-
se, Soziologie, Europdische Ethnologie/Volkskunde, Ethnologie,
Kulturanthropologie, Kulturgeschichte und Philosophie und Litera-
turwissenschaft — nach Wien, in die Stadt der Psychoanalyse, einzu-
laden. Die auBergewohnliche Zusammensetzung mit Referentinnen
und Referenten aus unterschiedlichen Bereichen entspricht unserem
Anliegen, den einmal regen transdiszipliniren Dialog wieder aufzu-
nehmen und einen Raum fiir eine neue Zusammenarbeit zu schaffen,
die ihren Widerhall dann auch in den universitaren Disziplinen finden
wird.

Es kommt nicht von ungefihr, dass wir uns — hundert Jahre nach
den ersten Veroffentlichungen — der komplexen kulturtheoretischen
Einsichten Freuds zur engen Beziehung zwischen Kultur und Psyche
wieder bewusst werden und die Frage nach dem Reservoir und
Deutungspotential psychoanalytischen Denkens fiir die empirische
Kulturwissenschaft stellen. Unsere Gegenwart ist wie die Zeit Freuds
von massiven gesellschaftlichen und kulturellen Umbriichen gekenn-
zeichnet. Auch wenn die Lebensbedingungen andere sind und Men-
schen anderen Werten folgen, so dringen uns viele offene Fragen nach
dem, was im Individuum vorgeht und dem, was auBlerhalb geschieht.
Wie und in welcher Weise kann dabei die Erfahrung der Psychoana-
lyse zur theoretischen Durchdringung gegenwirtiger gesellschaftli-
cher Phinomene beitragen und zu einem tieferen kulturellen Ver-
stehen nutzbar gemacht werden?

Das Symposium soli einen Rahmen darstellen, um Fiden zusam-
menlaufen zu lassen oder zu spannen und um die theoretischen und
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methodischen Potenziale der unterschiedlichen Zuginge fruchtbar
werden zu lassen. Die Tagung ist dem Eigen-Sinn verschrieben,
Inspirationen zu gewinnen, disziplindre Grenzen und Demarkations-
linien abzubauen und Ubergreifendes zu denken — nach dem immer
aktoellen Auftrag Freuds Anderes in Eigenes, Fremdes in Vertrautes
zu iibertragen. Dazu brauchte es auch einen realen, symbolisch pas-
senden Ort, der allerdings nicht auf universitirem Boden zu finden
ist, weil der die Fachbereiche und Disziplinen immer mehr trennte als
verband. Das Osterreichische Volkskundemuseum als Haus der krea-
tiven kulturellen AuBerungen des Alltages, der Geschichte und
Erinnerung stellt hingegen einen solchen Ort dar, der wunderbar
geeignet ist, den reflexiven Auftrag unseres verbindenden kulturwis-
senschaftlichen Interesses zu tragen.

Von Anfang an empfahl Sigmund Freud die Psychoanalyse wegen
ihres Interesses an den Zusammenhingen in der Kultur ,,nicht als nur
Therapie, sondern als allgemeine und als spezielle kulturanthropolo-
gische Erkenntnisweise™.! Immer ging es ihm um das Verhiltnis der
Kultur zum Unbewussten, einmal als Reservoir der Méglichkeiten
und der Kreativitit, das andere Mal als Orkus, in dem alles ver-
schwindet, was nicht zugelassen wird, wie dies in seinen Arbeiten
,.Zur Psychopathologie des Alltagslebens” (1902) oder ,,Der Witz
und seine Bezichung zum Unbewussten® (1905) ausgefiihrt wird. Die
unauflosliche Verbindung vom Seelenleben und Gesellschaftlichen
hat er gemeint, als er Ubertragungen und Sublimierungen themati-
sierte, die alle Bereiche der Kultur durchdringen — ,,a key to the
deepest problems of civilization* (Ernest Jones). Wenngleich sich die
Psychoanalyse Freuds nicht direkt auf die politische oder die soziale
Herrschaft in modernen Gesellschaften bezieht, sondern auf die in-
neren Voraussetzungen, so hat sie einen entscheidenden Beitrag zum
modernen Verstidndnis von Kultur geleistet, einer Kultur, die sich in
allem ausdriickt, in Sichtbarem wie im Unsichtbaren: Kultur als
zeitspezifischer Prozess, in den der einzelne Mensch mit seinen
Abhiingigkeiten, Bediirfnissen, seinen Defiziten, Wiinschen, Ang-
sten, Widerstdnden und alltdglichen Konflikten eingespannt ist. Freud

1 Freud, Sigmund: Massenpsychologie und Ich-Analyse (1921). In: Freud, Anna,
Ilse Grubrich-Simitis (Hg.): Werkausgabe Bd. 2/2. Frankfurt am Main 1978,
S. 427-482, hier: S. 427. Dazu auch Schiilein, fohann August: Zum Schicksal
der analytischen Sozialpsychologie. In: Werkblatt. Zeitschrift fiir Psychoanalyse
und Gesellschaftskritik 1996, S. 95-107.
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machte die tiefe Verflechtung zwischen Kultur und Macht sichtbar,
eine Verflechtung, die im Unbewussten verankert ist.

Wenn der Kulturbegriff der empirischen Kultur- und Sozialwissen-
schaften auch an den Alltag gebunden ist, so kann ihre Verbindung zu
Fragen nach der alltagskulturellen psychischen Befindlichkeit nicht
gerade als stabil und selbstverstindlich bezeichnet werden. Das mag
verwundern wenn man an die frithen Verbindungen und Beriihrungs-
punkte denkt, wo der Austausch florierte und sogar zur Herausgabe
von interdisziplindren Zeitschriften? fiihrte. Der Volkskundler Fried-
rich Salomon Krauss, fiir dessen Zeitschrift,, Anthropophytheia“ sich
Freud eingesetzt hatte, bezeichnete Anfang des 20. Jahrhunderts die
Psychoanalytiker noch als die zuverlédssigsten Freunde der ethnolo-
gischen Sexualforschung. Und denken wir an die frithe Rezeption der
psychoanalytischen Theorien in der Ethnologie durch Franz Boas,
Bronislaw Malinowski, Erik H. Erikson, Ruth Benedict, Geza Ré-
heim und an die Zusammenarbeit in der Culture and Personality-For-
schung in den USA der 1930er oder an die Post-Freudianer der 1940er
Jahre, die mit revidierten theoretischen Konzepten Antworten auf die
tiefe Verschrinkung zwischen dem Einzelnen und der Gesellschaft
suchten. Auch an Margaret Mead und Gregory Bateson ist zu denken,
vor allem aber an Georges Devereux,® der die Ethnologie, die Psy-
choanalyse und die Sozialforschung als komplementire Sichtweisen
einer umfassenden Kulturanalyse gesehen hat und dabei — und das
war wohl ein neuer und entscheidender Schritt in der Weiterentwick-
lung der Verbindung zwischen empirischer Kulturwissenschaft und
Psychoanalyse — auf die wesentliche Bedeutung der Einstellung des
Forschers bei der Gewinnung von Daten und in der Interpretation
hingewiesen hat.

Distanz zwischen dem Forschenden und den Gesprichspartnern
kann durch die wissenschaftliche Methodik zwar gesichert und Niihe
damit gleichzeitig erfolgreich abgewehrt werden, was aber den ,,Er-
kenntnisprozess als Lebensprozess® zerstort, wie das spiter die
Ethnopsychoanalytiker Mario Erdheim und Maya Nadig in ,,Psycho-
analyse und Sozialforschung® weiter ausfiihren.* Diese Erkenntnis

2 Z.B.Imago, Zeitschrift fiir die Anwendung der Psychoanalyse auf die Natur- und
Geisteswissenschaften (hg. von Sigmund Freud [Bd. 1/1912 bis Jg. 23/1937}).

3 Devereux, Georges: Angst und Methode in den Verhaltenswissenschaften. Miin-
chen 1967.

4 Erdheim, Mario, Maya Nadig: Psychoanalyse und Sozialforschung. In: Erdheim,
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gehorte, wie ich meine, zum unverzichtbaren Bestandteil jeder kul-
turwissenschaftlichen Feldforschung, weil sich Gehemmtheit und
Angst, Widerstand und Abwehr in jeder Begegnung, vor allem in
einem wie auch immer hierarchischen Prozess zwischen Forschenden
und Beforschten einnistet und unbedacht zu blinden Flecken und
falschen Schliissen fiihrt.

Die Ethnopsychoanalyse — man kann von einer Schule sprechen:
Paul Parin, Goldy Parin-Matthey, Fritz Morgenthaler in der ersten
Generation, Mario Erdheim, Maya Nadig, Florence Weiss, Milan
Stanek unter jenen der zweiten Generation — schop(t in der gleichzei-
tigen Zustindigkeit fiir das AuBlen und das Innen ithre Kompetenz zum
tieferen Verstindnis der Beziehung zwischen den Einzelnen und ihrer
kulturellen und sozialen Umwelt. Gerade diese Gleichzeitigkeit von
Nihe und Distanz im Feld ist der Kern ihrer reflexiven Forschungs-
perspektive und eine Briicke vom psychischen zum gesellschaftli-
chen Leben, wie dies Freuds Konzeption als doppelte Aufgabe ge-
meint hat und damit erstmals Herrschaft aus der Sicht der Beherrsch-
ten begreifen lieB. Ich denke dabei etwa an ,, Totem und Tabu® (1913),
worin Freud die Mechanismen aufdeckte, die Herrschaft erst ermog-
lichen, an ,,Massenpsychologie und Ich-Analyse® (1921) oder ,,Die
kulturelle Sexualmoral und moderne Nervositit (1908) und ,,Das
Unbehagen in der Kultur® (1930).

Obwohl die Verbindung zwischen Kultur- und Sozialforschung
und der Psychoanalyse in bestimmten Bereichen auch ertragreich
geworden ist —ich denke dabei an den Einfluss der psychoanalyti-
schen Technik in der Ethnologie oder auch an neue Perspektiven auf
,verborgene‘ Frauenkulturen und an Arbeiten zu Geschlechterbezie-
hungen —. in das methodologische Selbstverstindnis der universiti-
ren Disziplinen Volkskunde/Europiische Ethnologie und Kulturan-
thropologie ist sie nicht eingegangen. Letztlich ist der Zusammen-
hang in der Aufmerksamkeit Einzelner geblieben.

Auf die Frage, woran denn das einmal viel versprechende Projekt
Kulturanalyse-Psychoanalyse-Sozialforschung (abgesehen von der
fruchtbaren Fortfiihrung in der Ethnopsychoanalyse) gescheitert und
bis heute im universitidren Kontext {iber den Status des Randbereiches
nicht mehr hinausgekommen ist, gibt es viele Erklirungen. Die Aus-

Mario (Hg.): Die Psychoanalyse und das Unbewusste in der Kultur. Frankfurt
am Main 1988, S. 61-82.
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grenzung und Vertreibung jiidischer Forscher durch die National-
sozialisten ist eine erste Begriindung. Zum anderen aber mag die
psychoanalytische Erkenntnis, dass man eigene Unzulinglichkeiten,
Angste und Abwehr, in die Forschung einbeziehen soll, im Main-
streamn der universitdren kulturwissenschaftlichen Ficher eine regel-
rechte Uberforderung darstellen. Nahe liegend ist, worauf auch Freud
verwies, dass wir den heimlichen Untergrund der Kultur immer zu
verdringen bereit sind. Tatsidchlich richten sich die Zuginge und
Perspektiven auf Kulturen und kulturelle Prozesse in den Kultur- und
Sozialwissenschaften auf die objektivierbare Seite, auf das Sichtbare,
auf Zeit- und Raumgebundenheit und auf soziale Gebundenheit des
kulturellen Lebens, wihrend die ..Tiefenschicht”, die Wirkung des
Unbewussten in der Kultur unbedacht bleibt. Geht man zudem vom
Ideal des funktionierenden Ganzen und von konservativen Kultur-
werten aus, geridt das Verborgene, das Kampffeld Kultur, das die
Menschen produzieren und das sie ebenso zu Opfern macht, wohl per
se aus den Augen. Selbst wenn die Geschlechterbeziehung oder der
in Kulturen eingeschriebene Kérper, Sexualitidt, Mutterschaft, Krank-
heit ins Visier genommen wurde, so ist der Blick auf die eingeschrie-
benen Machtverhiltnisse seltsam blind geblieben, die antagonistische
Beziehung zwischen psychischen Lagen und dem Gesellschaftlichen
kaum ein Thema geworden. Das Inhumane in der Kultur, Kulturfeind-
lichkeit und ihre Verinnerlichung wurden eben zu oft verdringt.

Auf der anderen Seite blieb aber auch der Psychoanalyse das Selbst
immer entwicklungsmiBig vor die sozialen Beziehungen gesetzt.
Und nach wie vor scheint sie gegeniiber sozialen Problemstellungen
apathisch. Aber auch dafiir gibt es viele Griinde. Das Gesellschaftli-
che in der Psychoanalyse hitte eben keinen Platz gefunden, weil
Zeiterscheinungen sich eben nicht auf die Couch legen wiirden;
schlieBlich erlaubten es die langwierigen methodischen Erkenntnis-
wege nicht, auf die sich schnell veréindernden Bedingungen zu rea-
gieren, so bloB zwei der von Paul Parin referierten Argumente.’

Ich méchte mein Plddoyer fiir einen neuen Dialog zwischen den
Fachbereichen abschlieBend in einem ganz spezifischen Aspekt als
Notwendigkeit herausstreichen: Der psychische Untergrund der Ge-
sellschaft wird heute durch ein ganzes System auflerfamilifirer Ein-

5 Dazu: Parin, Paul: Einleitung: Warum die Psychoanalytiker so ungern zu bren-
nenden Zeitproblemen Stellung nehmen. In: ders.: Der Widerspruch im Subjekt.
Ethnopsychoanalytische Studien, Frankfurt am Main 1978, S. 7-19.
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richtungen und Institutionen, durch Medien, globalisierte Okonomien
und Arbeitsstrukturen organisiert, der private Schonraum ist lingst
abgetreten. Wenn auch die brennenden Fragen heute zweifellos ande-
re als zu Freuds Zeiten sind, ist die Kultur des neuen Kapitalismus
ein Vorgang, wenn auch ein héchst paradoxer, der durch Zurichtungen
und Verdriangung funktioniert. Vielen ist diese Kultur zum ganz
alltdglichen Elend geworden. Die Auswirkungen auf die kulturelle
Befindlichkeit fallen zweifellos in unsere Zustindigkeit. Es gilt, sie
in die gemeinsame Aufmerksamkeit zu nehmen, zu fragen wie Men-
schen damit fertig werden, wie sie sich darin betten oder entbettet
werden. Es mdégen alte Fragen sein, die sich uns wieder neu stellen
angesichts des Suicide-Bombings, des Drogenkonsums Jugendlicher
oder der Magersucht usw.: Fragen nach der gewalttitigen gesell-
schaftlichen Destruktivitiit in der gegenwirtigen Gesellschaft.

Das jedenfalls: Freuds Diktum: ,,Wo Es war, soll Ich werden*® hilt
auch nach hundert Jahren im Sinne eines tieferen Verstehens von
gegenwirtigen Kulturprozessen und des Behagens und Unbehagens
daran. Es ist dies ein doppelter emanzipatorischer Auftrag, jener, der
Erkldrungen und Verstehen einfordert, und jener, der damit auch die
Reflexion des wissenschaftlichen Tuns meint, weil Wissenschaft
ebenso wenig wie kulturelles Leben auflerhalb sozialer Beziehungen
und Realitét stattfindet.

6 Freud, Sigmund: Neue Folge der Vorlesungen zur Einfiihrung in die Psychoana-
lyse (31. Vorlesung: ,,Die Zerlegung der psychischen Persénlichkeit™) (1933).
In: Freud/Simitis: Werkausgabe (wie Anm. 1), Bd. 1/2, S. 402-420, hier: S. 420.
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Zur Einleitung: Kulturanalyse, Psychoanalyse,
Sozialforschung — Einblicke fiir und in die volkskundliche
Kulturwissenschaft'

Elisabeth Timm

Dieser Band dokumentiert die Beitriige des Symposions ,,Kulturana-
lyse — Psychoanalyse — Sozialforschung: Positionen, Verbindungen
und Perspektiven®, zu dem das Institut fiir Europdische Ethnologie
der Universitit Wien, das Institut fiir Volkskunde und Kulturanthro-
pologie der Universitidt Graz und das Osterreichische Museum fiir
Volkskunde im November 2006 nach Wien eingeladen hatten. Anlass
fiir diese Veranstaltung war der 150. Geburtstag von Sigmund Freud
im gleichen Jahr.

Eingangs stand ein Podium zur Begegnung von Europiischer Eth-
nologie (Martin Scharfe), Kulturanthropologie (Ina-Maria Greverus)
und Ethnopsychoanalyse (Mario Erdheim) mit der Psychoanalyse.
Diese Statements bilden auch den Beginn dieses Bandes.

Die Geschichte der Psychoanalyse Freuds ist vor allem auch die
Geschichte ihrer Dekonstruktionen, Revisionen, Verwerfungen und
Weiterentwicklungen. Mit Eli Zaretsky, dessen Werk ,,Secrets of the
Soul” (2004) 2006 in deutscher Sprache erschien, konnte fiir das
Symposion der Autor einer neuen Geschichte der Psychoanalyse
gewonnen werden. Er rekonstruiert diese Geschichte in einem sozial-
und kulturhistorischen Sinne als Element der fordistischen Epoche
der kapitalistischen Moderne (also vom Beginn des 20. Jahrhunderts

1 ,,Volkskundliche Kulturwissenschaft® steht hier als Sammelbezeichnung fiir die
Nachfolgedisziplinen der Volkskunde (die sich seit dem 19. Jahrhundert neben
der Vilkerkunde v.a. im Kontext der nationalistischen, rassistischen und vélki-
schen Spaltung frither Kulturanalyse in Deutschland herausgebildet hat), welche
heute als wissenschaftliche Disziplin und in den Museen unter mehreren Bezeich-
nungen institutionalisiert sind (Europdische Ethnologie, Kulturanthropologie,
Empirische Kulturwissenschaft usw.) und aufgrund ihrer Geschichte, Methoden
und ihres praxisorientierten Kulturbegriffs unterschieden werden kdnnen von
den zu Kulturwissenschaften gewandelten Geisteswissenschaften und Philo-
logien.
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bis in die 1960-er Jahre). Dabei analysiert Eli Zaretsky die Psycho-
analyse als Mittel, als Ausdruck und als Représentation neuer Ideale
und Praktiken eines ,,personlichen Lebens", welche neu waren und
in dieser Epoche mit ihrem spezifischen Verhiltnis von Massenpro-
duktion und Massenkonsum, Arbeit und Freizeit, Staat und Familie
zum Telos der Subjekte wurden. Die Strahlkraft der Psychoanalyse,
so Eli Zaretsky, beruhte in dieser Epoche auf drei Elementen, die in
historisch einzigartiger Weise miteinander korrelierten: Sie war
,.quasitherapeutische #rztliche Praxis, eine Theorie der kulturellen
Hermeneutik und eine Ethik der Selbsterfahrung® zugleich.?

Das Verhiltnis von Kulturanalyse, Psychoanalyse und Sozialfor-
schung ist empirisch wie theoretisch in vielfacher Weise reflektiert
worden. Der wissenschaftshistorische Befund hierzu lautet, dass die
Beziehungen zwischen diesen Feldern bis zur Zwischenkriegszeit
inspirierend und intensiv waren, bis sie schlicBlich in der NS-Zeit fast
vollig zerstort wurden., Fiir die Zeit seit 1945 sind es im Wesentlichen
zwei Schulen, welche die Psychoanalyse als | kritische Theorie des
Subjekts* (Helmut Dahmer) mit dem Anlicgen ciner kritischen Theo-
rie von Gesellschaft und Kultur verbunden sehen wollten, und die
inspirierend fiir zahlreiche weitere Anstrengungen auf diesem Gebiel
waren und sind:?

Zum cinen entwickelten die Frankfurter Schule im Exil und ab
1951 die Remigranten am Frankfurter Institut fiir Sozialforschung
(v.a. Max Horkheimer, Theodor W. Adorno, sowie in den USA Her-
bert Marcuse) — im Austausch mit einigen Psychoanalytikern und
Sozialpsychologen (u.a. Alexander Mitscherlich, Alfred Lorenzer,
Klaus Horn) des 1960 neu gegriindeten Sigmund-Freud-Instituts am
selben Ort psychoanalytisch informierte Gesellschafiskritik und Kul-
turtheorie weiter. Fiir die Tagung konnten zwei Vortragende gewon-

2 Zaretsky, Eli: Freuds Jahrhundert. Die Geschichte der Psychoanalyse. Wien
2006, S. 26.

3 Neben der Frankfurter Schule und der Ethnopsychoanalyse der Schweizer Schule
ist hier die US-amerikanische Culture-and-Personality-Schule als eigene Ent-
wicklung zu nennen (Ruth Benedict, Margaret Mead, Abram Kardiner, Ralph
Linton, Cora DuBois); in Osterreich hat Klaus Ottomeyer an der Universitit
Klagenfurt die Ethnopsychoanalyse ebenfalls in eine Richtung entwickelt, die
klinisches Arbeiten mit Gesellschafts- und Kulturanalysen verbindet; vgl. u.a.
Ottomeyer, Klaus: Die Haider-Show. Zur Psychopolitik der FPO, Klagenfurt/
Celovec 2000; ders.: Okonomische Zwiinge und menschliche Beziehungen.
Soziales Verhalten im Kapitalismus. Miinster 2003.
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nen werden, deren Forschungen in diesen Diskussionszusammenhiin-
gen ebenso griinden wie sie sie bis heute federfithrend weiter ent-
wickelt haben: Die Sozialpsychologin Regina Becker-Schmidt hat die
Kritische Theorie feministisch weitergedacht und fortentwickelt. Sie
setzt/e sich mit ihren Arbeiten jeweils an die Spitze zuerst der Frauen-
und spiiter der Geschlechterforschung.* Damit hat sie eine heute zur
Verfligung stehende Analysekategorie mit etabliert: die Kategorie
Geschlecht, die nicht auf andere symbolische oder materielle gesell-
schaftliche Teilungen wie beispielsweise den Klassenwiderspruch
zuriickgefiithrt werden kann. Zugleich aber arbeitete und arbeitet sie
an der Dekonstruktion eben dieser Kategorie Geschlecht, die nicht
nur Instrument wissenschaftlicher Analyse ist, sondern selbst auch
Untersuchungsgegenstand. Diese Frage ist in der Geschlechterfor-
schung wie im Feminismus insbesondere mit dem radikalen Kon-
struktivismus von Judith Butler verkniipft, nach dem Geschlecht und
Sexualitdt als semiotische Performanz bestimmt werden. Regina
Becker-Schmidt vertritt demgegeniiber in zweierlei Hinsicht einen
anderen Ansatz: Zum einen verbindet sie die ethnomethodologische
Frage nach dem ,,doing gender” im Alltagshandeln mit einer ma-
krostrukturellen Gesellschaftsanalyse, die nicht aus dem Blick ver-
lieren will, dass dieses situative ,,making of gender* sich historisch
verfestigt hat zu den Teilungen nach Geschlecht, die uns nun als
kulturelle Selbstverstiindlichkeit oder als Institutionen umgeben und
gegeniiberstehen. Zum anderen interessiert sich Regina Becker-
Schmidt im Unterschied zum Mainstream der poststrukturalistischen
und dekonstruktivistischen Geschlechterforschung fiir die Frage nach
den korperlich-sensorischen Erfahrungen der Menschen: Diese gehen
nicht in Sprache auf; vielmehr gibt es auch eine spezifisch-leibliche,
somatische Konkretion von Sexualitit als Begehren und Leiden-
schaft. [hr Beitrag in diesem Band ist in diesem Sinne eine Synthese
dieser Zuginge und des von ihr vorgenommenen mehrfachen Aufbre-
chens gegenwirtiger psychoanalytischer, sozial- und kulturwissen-

4 Zu diesem Weg nun neu mit Blick auf die familidre wie wissenschaftliche
Biographie: Délling, Irene: ,,Die haben immer gesagt: Was gehen Dich die
Arbeiterfrauen an, kilmmere Dich erstmal um Dich selbst.* Von der Erforschung
der Probleme lohnabhingiger Miitter zur Frauenforschung: Regina Becker-
Schmidt. Tn; Warneken, Bernd Jiirgen (Hg.): Volksfreunde. Historische Varianten
sozialen Engagements. Ein Symposium (Untersuchungen des Ludwig-Uhland-
Instituts der Universitit Tiibingen, Bd. 103). Tiibingen 2007, S. 365-177.
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schaftlicher Rekonstruktionen und Kritiken von Subjekt, Subjektivie-
rungsweisen und Subjektivierungsmoglichkeiten.

Heimut Dahmer, Soziologe und von 1968 bis 1992 Redakteur und
Herausgeber der ,,Psyche®, hat die Reduzierung der Psychoanalyse
auf eine Therapieform nie akzeptiert und mit seinen Forschungen zur
Historie ihrer Institutionen und Protagonistlnnen der Zwischen-
kriegszeit und der NS-Zeit nicht nur Ideologiekritik geiibt, sondern
auch den Teil der Geschichte der Psychoanalyse geschricben, den
selbst (oder gerade) manche Verbidnde und Funktionirlnnen dieser
Profession des Erinnerns lieber vergessen hiitten und daher bis heute
immer wieder ignorieren: den Umgang der Fachverbinde mit den
Linksfreudianern und ihre mitunter bis zur Kooperation reichende
Verkennung des Nazismus.” Helmut Dahmer verbindet die psycho-
analytische Einsicht, dass die ,,freie Assoziation® als Technik der
Erkenntnis eines Subjekts genutzt werden kann mit dem politischen
Ideal einer Gesellschaft, die menschlicher ist als die bislang historisch
realisierten Formen, weil sie, wic Karl Marx es definierte, auf einer
.»Assoziation der Freien und Gleichen* griindet. Auf dem Symposion
diskutierte Helmut Dahmer mit Klaus Theweleit. Seine Aneignung
und Rekonstruktion der Psychoanalyse ist verbunden mit der dstheti-
schen, sozialen und politischen Erfahrung der Studentenbewegung
der 1960-er Jahre. Klaus Theweleit transzendiert ebenfalls in vielfa-
cher Weise eine nach 1945 als medizinisch indizierte Therapie insti-
tutionalisierte Psychoanalyse und kniipfte damit an frithere und offe-
nere Verwendungen ihrer Potenziale wieder an.® Felix de Mendels-
sohn, Psychoanalytiker und Gruppenanalytiker in Wien, moderierte
das Podium mit Helmut Dahmer und Klaus Theweleit und deutete die

S Dahmer, Helmut: Libido und Gesellschaft. Studien iiber Freud und die Freudsche
Linke. 2., erw. Aufl., Frankfurt am Main 1982; ders.: Pseudonatur und Kritik.
Freud, Marx und die Gegenwart. Frankfurt am Main 1994; ders.: Psychoanaly-
tiker in Deutschland 1933-1951. In: Faltlend, Karl, Bernd Nitzschke (Hg.): Der
,,Fall* Wilhelm Reich. Beitriige zum Verhiltnis von Psychoanalyse und Politik.
Uberarb. u. mit einem aktuellen Vorwort versehene Neuaufl. GieBen 2002,
S. 173-193.

6 U.a.: Theweleit, Klaus: Mannerphantasien (2 Bde.). Nenausgabe Miinchen 2000;
ders.: Objektwahl. (All You Need Is Love ...). Uber Paarbildungsstrategien &
Bruchstiick ciner Freudbiographie. Frankfurt am Main 1990; sowie ders. aktuell
im Kontext der neueren Auseinandersetzung zwischen Neurowissenschaften und
Psychoanalyse: Theweleit, Klaus: Ubertragung. Gegeniibertragung. Dritter Kor-
per. Zur Gehimverinderung durch die Medien. Kéln 2007.
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Statements sowie die Beitrige aus dem Publikum wie Assoziationen
in einer Gruppenanalyse.’

Zum anderen ist mit Blick auf das Anliegen der Verbindung einer
kritischen Theorie von Gesellschaft, Kultur und Subjekt die Schule
der Ethnopsychoanalyse zu nennen, die ab den 1960-er Jahren von
Ethnologlnnen und PsychoanalytikerInnen (Paul Parin, Goldy Parin-
Matthey, Fritz Morgenthaler) in Ziirich begriindet wurde.® Auf der
Grundlage von Feldforschungen, aber auch mit einer spezifischen
Anwendung der Psychoanalyse zur Aufnahme ethnologischer Daten
entwickelte die Ziircher Gruppe die Ethnopsychoanalyse. In Bezug
zu diesem Kontext sowie in Auseinandersetzung mit der Arbeit des
Ethnologen und Psychoanalytikers Georges Devereux untersucht der
Ethnologe und Psychoanalytiker Mario Erdheim ,,Die gesellschaftli-
che Produktion von UnbewuBtheit” und entwickelte dabei einen
eigenen, ethnopsychoanalytischen und gesellschaftstheoretischen
Zugang sowohl zu den Phidnomenen von Macht und Herrschaft als
auch zum Verhiltnis von Adoleszenz und Kulturwandel.’ In den
1970-er Jahren begann die Zusammenarbeit der Ziircher ethnopsy-
choanalytischen Schule mit Florence Weiss und Milan Stanek aus der
Ethnologie an der Universitit Basel. Milan Stanek referierte auf dem
Symposium iiber seine Arbeit am Beispiel einer Gruppensupervision
im Rahmen seiner Titigkeit in der psychoanalytischen Sozialarbeit;!®
Florence Weiss setzte sich in ihrem Beitrag ,,Pierre Bourdieu und die
Macht der Praxis™ mit einem der letzten Werke des franzosischen
Ethnologen und Soziologen auseinander, der ,,misére du monde* und

7 Zur psychoanalytischen Kulturkritik von ihm u.a.: Die Asthetik des Politischen
im gruppenanalytischen Prozess — eine erweiterte Sicht der Gruppenanalyse. In:
gruppenanalyse 11, 1 (2001); Tyrannophobie — Gruppenleitung und die Krise der
Demokratie. In: Freie Assoziation 5, 3 (2002); Warum ist der erste Mord der
Geschichte ein Geschwistermord? Zur Genealogie der Perversion. In: Hirsch,
Mathias (Hg.): Das Kindesopfer. Eine Grundlage unserer Kultur. Gielen 2006,

8 Umfassend dokumentiert in: Reichmayr, Johannes: Ethnopsychoanalyse. Ge-
schichte, Konzepte, Anwendungen. Giefien 2003.

9 U.a.: Erdheim, Mario: Die gesellschaftliche Produktion von Unbewultheit. Eine
Einfithrung in den ethnopsychoanalytischen ProzeB. Frankfurt am Main 1982;
ders.: Omnipotenz als Moglichkeitssinn; in: Freie Assoziation 4 (2001).

10 Dazu u.a.: Becker, Ulrike, Andrea Hermann, Milan Stanek (Hg.): Chaos und
Entwicklung. Theorie und Praxis psychoanalytisch orientierter sozialer Arbeit.
GieBen 1999.
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der darin skizzierten Moglichkeit des ,, Verstehens™ als Methode der
Sozialforschung.!!

Ebenfalls eine Verbindung von Ethnologie und Psychoanalyse und
dabei cin cinzigartiger Weg mit zahlreichen Feldforschungen in vie-
len afrikanischen Staaten sowie in Brasilien ist Gerhard Kubik zu
verdanken.!? Im November 2006 hielten ihn zwar auch das Feld und
seine musikalische und ethnologische Passion vom Symposion fern,
seinen Beitrag lie} er jedoch von einem Kollegen (Stephan Steiner)
vortragen und stellte ihn fiir diesen Band zur Verfiigung. Wihrend in
einigen aktuellen sozial- und kulturwissenschaftlichen Forschungen
immer wieder mit einem Spontanverstdndnis von ,,Ethnographie® ein
theorieferner Positivismus des Augenscheins zur Methode gemacht
wird, zeigen Kubiks Arbeiten sowohl die Chance der von Freud
cntwickelten Technik der freien Assoziation — von Kubik weiter
entwickelt zum ,,floating™ — als auch die Notwendigkeit eines Theo-
riebezugs solcher Empirie.

Die Europiische Ethnologie ist eine der Kulturwissenschaften, die
empirisch nicht nur mit schriftlichen Quellen oder materiellen Zeug-
nissen arbeitet, sondern auch ethnographisch oder mit Methoden der
qualitativen Sozialforschung. Daher ist fiir dieses Fach dic psycho-
analytische Information bedeutsam, dass jede Rede, jede Begegnung
und jede Alltagspraxis nicht nur manifeste, sondern auch einen latente
Inhalte hat, und dass diese geformt wie auch repriisentiert sein kénnen
durch die Dynamik der Beziehung, die sich im Forschungsprozess
entwickelt. Wenn qualitative Methodik nicht einem naiven Positivis-
mus verhaftet bleiben will, ist sie daher auf die Kenntnisnahme und
Reflexion von Ubertragungen und Gegeniibertragungen bei den

11 Florence Weiss’ Beitrag konnten wir fiir diesen Band leider nicht erhalten. Zu
ihrer ethnopsychoanalytischen Arbeit v.a.: Die Beziehung als Kontext der
Datengewinnung. Ethnopsychoanalytische Gesichtspunkte im Forschungs-
prozess. In: Spuhler, Gregor u.a. (Hg.): Vielstimmiges Gedichtnis. Ziirich 1994,
S. 23-47; dies., Fritz Morgenthaler, Marco Morgenthaler: Gespriche am sterben-
den FluB. Ethnopsychoanalyse bei den latmul in Papua-Neuguinea. Frankfurt am
Main 1994.

12 U.a.: Kubik, Gerhard: Africa and the Blues. Jackson 1999; ders.: Zur ontogene-
tischen Basis der Inzestscheu. Ein kulturvergleichender Ansatz. Miinster 2003;
ders.: Totemismus. Ethnopsychologische Forschungsmaterialien und Interpreta-
tionen aus Ost- und Zentralafrika. Minster 2004; ders., Moya Aliya Malamusi:
Formulas of Defense: A Psychoanalytic Investigation in Southeast Africa. In:
American Imago 59, 22 (summer 2002), S. 171-196.
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Begegnungen von Forschenden und Erforschten angewiesen. Diese
Einsicht hat in der zur Empirischen Kulturwissenschaft reformierten
Volkskunde vor allem Utz Jeggle eingebracht und in der Lehre mit
den Studierenden eingeiibt — zum Symposion konnte er aufgrund
seiner Krankheit leider nicht beitragen.’® Aus einer Initiative von
Katharina Eisch und ihm ging eine ethnopsychoanalytisch orientierte
Supervisionsgruppe hervor, die 1998 am Tiibinger Ludwig-Uhland-
Institut fiir Empirische Kulturwissenschaft mit professioneller Lei-
tung begann, und an der sowohl Studierende als auch Lehrende
teilnahmen und teilnehmen.* Der Beitrag von Katharina Eisch-An-
gus demonstriert das Potenzial der ethnopsychoanalytischen Reflexi-
on der ethnographischen Begegnung. Am Grazer Institut fiir Volks-
kunde und Kulturanthropologie gibt es seit einigen Semestern eben-
falls, gefordert und getragen von Elisabeth Katschnig-Fasch,

13 U.a.: Jeggle, Utz: Geheimnisse der Feldforschung. In: Nixdorff, Heide, Thomas
Hausschild (Hg.): Europiische Ethnologie. Theorie- und Methodendiskussion
aus ethnologischer und volkskundlicher Sicht. Berlin 1983, S. 187-204; ders.
(Hg.): Feldforschung. Qualitative Methoden in der Kulturanalyse (Untersuchun-
gen des Ludwig-Uhland-Instituts der Universitit Tiibingen, Bd. 62). Tiibingen
1984; ders.: Das Initial. In: Tiibinger Korrespondenzblatt Nr. 38 (1991), S:
33-36. Ein Band einiger Schiilerinnen und Schiiler ist: Eisch, Katharina, Marion
Hamm (Hg.): Die Poesie des Feldes. Beitriige zur ethnographischen Kulturana-
lyse (Untersuchungen des Ludwig-Uhland-Instituts der Universitit Tiibingen,
Bd. 93). Tiibingen 2001. Zu nennen als Exempel fiir ein Verstindnis der
Forschungsbeziehung als Datenmaterial auf der Grundiage einer Feldforschung
sind vor allem Eisch, Katharina: Grenze. Eine Ethnographie des bayerisch-bsh-
mischen Grenzraums (Bayerische Schriften zur Volkskunde, Bd. 5). Miinchen
1996; Becker, Franziska: Ankommen in Deutschland. Einwanderungspolitik als
biographische Erfahrung im Migrationsproze§ russischer Juden. Berlin 2001,
sowie die methodischen Forderungen einer Reflexion der Forschungsbeziehung
von: Lindner, Rolf: Die Angst des Forschers vor dem Feld. Uberlegungen zur
teilnehmenden Beobachtung als Interaktionsprozef. In: Zeitschrift fiir Volkskun-
de 77(1981), S. 51-66; Warneken, Bernd Jiirgen, Andreas Wittel: Die neue Angst
vor dem Feld. Ethnographisches research up am Beispiel der Unternehmensfor-
schung. In: Zeitschrift fiir Volkskunde 93 (1997), S. 1-16; Schénberger, Klaus:
Von der Entgrenzung der Arbeit zur Entgrenzung der Methoden ihrer Erfor-
schung: Forschungsdesigns und Erhebungstechniken. In: Boes, Andreas, Sabine
Pfeiffer: Informationsarbeit neu verstehen. Methoden zur Erfassung informati-
sierter Arbeit. Miinchen 2003 (ISF Miinchen — Forschungsberichte), S. 18-44,

14 Jeggle, Utz: Neu am LUI: Supervision. In: Tiibinger Korrespondenzblatt, 50
(1999), S. 45f.; Wittel-Fischer, Barbara: ,,Das Unbewufite ist unbestechlich®.
Supervision in der Tiibinger Empirischen Kulturwissenschaft. In: Eisch/Hamm:
Die Poesie des Feldes (wie Anm. 13), S. 140-160.
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Lehrveranstaltungen zur Ethnopsychoanalyse von Florence Weiss
aus der Ziircher Schule, die diese Methode mafigeblich mit entwickelt
hat. Diese Bemiihungen und methodischen Orienticrungen jedoch
sind Randerscheinungen innerhalb der kleinen akademischen Diszi-
plin Volkskunde/Europiische Ethnologie geblieben: in den methodi-
schen Lehrwerken des Faches spielen sie keine Rolle.

Aber nicht nur als Methode, sondern auch als Kulturtheorie findet
die Psychoanalyse in der Volkskunde und Europiischen Ethnologie
Beriicksichtigung. Auch hier ist wiederum an erster Stelle Utz Jeggle
zu nennen, wenn er etwa vielfach und beispielgebend auf den Dérfern
und in Kleinstidten individuelle und kulturelle Prozesse des Erin-
nerns und Vergessens der NS-Zeit untersuchte,!s wozu er psychoana-
lytische Einsichten in die Moglichkeiten und Grenzen des Menschen
im Umgang mit Gewalt und Tod bendtigte. Diese Themen sind
bevorzugter Gegenstand sozial- und kulturwissenschaftlicher Arbei-
ten zum kulturellen Geddchtnis. Der Beitrag von Angela Moré, Sozi-
alpsychologin, thematisiert —ausgehend von Freuds Arbeiten ,, Totem
und Tabu®* und ,,Der Mann Moses und die monotheistische Religi-
on* — solche individuellen wie kollektiven Weisen der Tradierung in
Bezug auf die Frage nach der Weitergabe von ,,Gefiihlserbschaften®
von einer Generation an die nachfolgende, oder auch an die nach-
nachfolgende Generation. Die Arbeit von Angela More griindet in der
psychoanalytischen Sozialpsychologie, wie sie an der Universitt
Hannover formiert wurde und gelehrt wird, in ihrer klinischen Arbeit
sowie in Forschungen zur Theorie- und Wissenschaftsgeschichte der
Psychoanalyse. Besonders relevant fiir das Verhiltnis von Sozialfor-
schung und Psychoanalyse ist ihre Rekonstruktion und Dekonstruk-
tion des Werks der franzosischen Psychoanalytikerin Janine Chasse-
guet-Smirgel (eine vehemente Kritikerin des Weges einer Verbindung
von Gesellschaftskritik und Psychoanalyse, wic sic Helmut Dahmer
und Lutz Rosenkétter mit der Zeitschrift ,,Psyche® erméglicht hat-

15 Jeggle, Utz (Hg.): Erinnerungen an die Haigerlocher Juden: ein Mosaik (Unter-
suchungen des Ludwig-Uhland-Instituts der Universitdt Tiibingen, Bd. 92). Tii-
bingen 2000; ders.: Judenddrfer in Wiirttemberg (Untersuchungen des Ludwig-
Uhland-Instituts der Universitit Tiibingen, Bd. 90). 2., erw. Neuaufl. Tiibingen
1999; sowie Martin Scharfe, der Freuds Psychoanalyse in seinen Vorschlag fiir
eine volkskundlich-kulturwissenschaftliche Kulturtheorie einreihte: Scharfe,
Martin: Menschenwerk. Erkundungen tiber Kultur. Kéln u.a. 2002, S. 125-143.
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ten)!® als eine dichotomisierende Zwei-Welten-Ideologie, als gesell-
schaftskonforme ,,Psycho-Dogmatik*."?

SchlieBlich sind fiir die kulturtheoretische Nutzung der Psychoana-
lyse in den Nachfolgefichern der Volkskunde noch jene kulturver-
gleichenden Forschungen zu nennen, die das Fach neu oder wieder
als kulturanthropologische Disziplin interpretieren. Bernd Rieken,
Volkskundler und Psychoanalytiker der individualpsychologischen
Schule nach Alfred Adler, arbeitet in diese Richtung sowohl in histo-
rischer Perspektive als auch in Gegenwartsanalysen und zielt auf eine
theoriegeleitete Synthese und Interpretation von Einzelfillen, die
andere Schwerpunkte setzt als eine kontextgebundene, sozialhisto-
risch und soziologisch differenzierende Rekonstruktion von Einzel-
fillen.'® Er stellt dazu ein historisches (spates) Beispiel aus der
Fachgeschichte vor, Richard Beitls ,,Untersuchungen zur Mythologie
des Kindes* von 1933.

Die neuere Fachgeschichtsschreibung zur Volkskunde dokumen-
tiert, dass ein solches (vergleichendes) Interesse an elementaren oder
ubiquitiiren Formen und Themen von Kultur/en in der frithen Ge-
schichte des Faches markant gewesen war,' bevor die nationalisti-
sche und voélkische Richtung dominierte.® Die nationalistische und

16 Grunberger, B¢la, Janine Chasseguet-Smirgel: Freud oder Reich? Psychoanalyse
und Nlusion, Frankfurt am Main 1979.

17 Moré, Angela: Psyche zwischen Chaos und Kosmos. Die psychoanalytische
Theorie Janine Chasseguet-Smirgels. Eine kritische Rekonstruktion. GieBen
2001.

18 Rieken, Bernd: Arachne und ihre Schwestern. Eine Motivgeschichte der Spinne
vonden ,,Naturvilkermirchen® bis zu den ,,Urban Legends®. Miinster u.a. 2003;
ders.: ,,Nordsee ist Mordsee®. Sturmfluten und ihre Bedeutung fiir die Mentali-
titsgeschichte der Friesen (Abhandlungen und Vortrige zur Geschichte Ostfries-
lands, Bd. 186). New York u.a. 2005.

19 Warnken, Bernd Jiirgen: ,, Vislkisch nicht beschrinkte Volkskunde®. Eine Erinne-
rung an die Griindungsphase des Fachs vor 100 Jahren. In: Zeitschrift fiir
Volkskunde 95 (1999), S. 169-196; ders.: Das primitivistische Erbe der Volks-
kunde. In: Osterreichische Zeitschrift fiir Volkskunde Bd. 108 Heft 2-3 (2005),
S. 133-150; Korff, Gottfried: Aby Warburg und der ,, Volkskundekongress* von
1905. Eine fachhistorische Momentaufnahme. In: Zeitschrift fiir Volkskunde 101
(2005), S. 1-29; ders.: Kulturforschung im Souterrain. Aby Warburg und die
Volkskunde. In: Maase, Kaspar, Bernd Jiirgen Warneken (Hg.): Unterwelten der
Kultur, Themen und Theorien der volkskundlichen Kulturwissenschaft. Kélnu.a.
2003, S. 119-141.

20 In diesem Kontext ist auch der frilhe Austausch zwischen Volkskunde und
Psychologie zu sehen — bei dem jedoch das psychoanalytische Interesse an
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volkische Ausrichtung der Volkskunde seit dem Ersten Welikrieg
verballhornte dieses Interesse zur Suche nach germanischen ,,Ur-
spriingen und ,,Sinnbildern®, parallel dazu wurden die empirisch-
kritische Befragung, die historische Ditferenzierung und die Kon-
textualisierung der Kulturanalyse aufgegeben. Nach 1945 fiihrte die
Kiritik daran zu einer bis heute nachwirkenden ,,Antisymbolik* und
strikten Kontextorientierung bei der Interpretation empirischen Ma-
terials in den Nachfolgefichern der Volkskunde,? weil die Ideologie-
kritik der ,,Volkstumswissenschaft“ und die Dokumentation der
Fachgeschichte in der NS-Zeit?? auch als Absage an die kulturverglei-
chende Dimension des Faches (miss)verstanden wurde. Teilweise
wurden solche Interessen an Deutungen, die soziale historische Kon-
texte iiberschreiten, wieder formuliert, angeregt beispielsweise durch
die franzosische Mentalititsgeschichte der Annales-Schule, neu etwa
in ciner aktuellen Standortbestimmung, in der aus der Tiibinger
Schule des Faches heraus eine postdekonstruktivistische und neoma-
terialistische Perspektive (teilweise mit Bezugnahme auf die Psycho-
analyse) skizziert wird.? Diese kulturanthropologisch-vergleichende

volkskundlichem Material intensiver war als die Bereitschaft der Volkskunde,
sich der Psychoanalyse zu bedienen oder mit ihr in Austausch zu treten. Bernd
Jiirgen Warneken dokumentiert in seiner Rekonstruktion der ,,Primitivitit* als
(neben ,,Kreativitit” und ,, Widerstindigkeit™) eines von drei ,,Leitmotiven" der
,.Ethnographie popularer Kulturen*, dass es nicht zutrifft, ,,das der damalige
Mainstream der deutschsprachigen Volkskunde sich fiir die Affinititen zur Psy-
chologic und vor allem zur Psychoanalyse besonders interessiert hitte (wogegen
z.B. Freud neben der volkerkundlichen auch die volkskundliche Arbeit mit
Interesse beobachtete) (Warneken, Bernd Jiirgen: Die Ethnographie popularer
Kulturen. Eine Einfithrung. Wien u.a. 2006, S. 25.

So Korff, Gottfried: Antisymbolik und Symbolanalytik in der Volkskunde. In:
Brednich, Rolf Wilhelm, Heinz Schmitt (Hg.): Symbole. Zur Bedeutung der
Zeichen in der Kultur. 30. Deutscher Volkskundekongrefl. Miinster u.a. 1997,
S. 11-30.

22 Z.B. Bausinger, Hermann: Volksideologic und Volksforschung. Zur nationalso-
zialistischen Volkskunde. In: Zeitschrift fiir Volkskunde 61 (1965), S. 177-204;
Jacobeit, Wolfgang, Hannsjost Lixfeld, Olaf Bockhorn (Hg.): Volkische Wissen-
schaft. Gestalten und Tendenzen der deutschen und &sterreichischen Volkskunde
in der ersten Hilfte des 20. Jahrhunderts. Wien u.a. 1994.

23 Maase/Warneken: Unterwelten der Kultur (wie Anm. 20); insbesondere die Bei-
trige von Utz Jeggle (Inseln hinter dem Winde. Studien zum ,, Unbewussten* in
der volkskundlichen Kulturwissenschaft, S. 25-44), Friedemann Schmoll — der
fordert, bei der Untersuchung der ,,Kulturbegabung des Menschen (...) dic
natiirlich-stofflichen, materiell-kulturellen und die kulturell-symbolischen Di-

2

par



2007, Heft 2-3 Zur Einleitung: Kulturanalyse, Psychoanalyse, Sozialforschung 123

Dimension jenseits von romantischen und ahistorischen Urformen-
fantasien wieder zu entwickeln als Frage nach kulturellen, materiel-
len (auch physischen und psychischen) und rituellen Themen und
Formen menschlicher Moglichkeiten und Gefidhrdungen, und diese
aber auch konsequent zu verbinden mit einer strukturanalytischen
und sozial differenzierenden Analyse der Gesellschaften und Institu-
tionen, die die Menschen historisch bislang realisiert haben, kénnte
eine lohnende Aufgabe fiir eine empirische Kulturwissenschaft sein —
jenseits des bisweilen auf Vulgir- und Spontanformen reduzierten
kulturwissenschaftlichen Paradigmas der Dekonstruktion und der
reduktionistischen Rede von ,Kultur als Text*. Eine reflektierte Ver-
wendung der Psychoanalyse wire ein wichtiger der dafiir notwendi-
gen methodischen und theoretischen Zugiinge.

Die hier genannten Hinweise auf die Potenziale der Psychoanalyse
als Theorie des Subjekts und als eine von mehreren relevanten Kul-
turtheorien fiir die zur Empirischen Kulturwissenschaft, Europii-
schen Ethnologie und Kulturanthropologie reformierte Volkskunde
sind kein kleiner Ausschnitt aus zahlreicheren Forschungen, sondern
sie heben Orientierungen und Arbeiten hervor, die am Rand des
Faches angesiedelt sind und eher den Status von Liebhaberei und
Ausnahme haben als dass sie intensiv diskutiert wiirden. Deshalb ist
auch das Symposion vom November 2006 eher Statement und Per-
spektive als eine Bestandsanfnahme. Mein Dank gilt daher nochmals
den Vortragenden, die auf die Bitte von Elisabeth Katschnig-Fasch
und mir in unseren kleinen kulturwissenschaftlichen Disziplinen zu

mensionen als spezifische Einheit zu begreifen” (Heilige Biaume. Uber die
Vieldeutigkeit der Natur in der Kulturwissenschaft, S. 45-63, hier: S. 60). Diese
Vorschlige kénnten auch als kulturanthropologische bezeichnet werden. Aller-
dings entstehen sie in einem anderen Zusammenhang als die Debatte um den
Begriff ,Kulturanthropologie* wie ihn Ina-Maria Greverus in den 1970-er Jahren
fiir die Volkskunde vorschlug (z.B.: Greverus, Ina-Maria: Fiir eine Skologisch
orientierte Kulturanthropologie. In: dies.: Kultur und Alltagswelt, Eine Einfiih-
rung in Fragen der Kulturanthropologie (notizen Bd. 26). Frankfurt am Main
1987 (Erstausgabe Miinchen 1978), S. 49-51) und mit der Institutsgriindung in
Frankfurt am Main institutionalisierte, vgl. die differenzierte Entwirrung der
damaligen Debatte zur Greverusschen Kulturanthropologie von Gisela Welz:
Volkskunde, Europidische Ethnologie, Kulturanthropologie: De- und Reken-
struktionen von Disziplinaritit. In: Bendix, Regina; Eggeling, Tagjana (Hg.):
Namen und was sie bedeuten. Zur Namensdebatte im Fach Volkskunde (Beitriige
zur Volkskunde in Niedersachsen, 19). Gottingen 2004, S. 29-41, sowie die
Diskussion ebd., S. 42-44.
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diskutieren, so positiv und bereichernd reagiert haben.? Milan Stanek
und Felix de Mendelssohn haben freundlicherweise Moderationen
iibernommen. Dass dieses Symposion realisiert werden konnte ist
insbesondere der fruchtbaren Kooperation mit dem Osterreichischen
Museum fiir Volkskunde in Wien zu verdanken, in dessen Geschichte
im Ubrigen nicht nur die nationalistische, sondern auch die kulturver-
gleichend-kulturanthropologische Richtung markant war.?* Seine Di-
rektorin Margot Schindler zeigte sich fiir das Thema offen und ver-
traute darauf, dass eine Veranstaltung dieser Ausrichtung fiir das Haus
eine Bereicherung wiirde. Unverzichtbar fiir uns war die Arbeit der
Kolleginnen und Kollegen aus dem Museum — aus dem wissenschafl-
lichen Team Matthias Beitl, Dagmar Butterweck, Claudia Peschel-
Wacha (mit ihrer Gruppe der ehrenamtlichen Frauen) sowie im Se-
kretariat Regina Pichler — bei der Vorbereitung und wihrend des
Symposions. Ana lonescu, Carmen Kohler und Judith Punz haben
sich als studentische Hilfskrifte unermiidlich und umsichtig enga-
giert. Monika Breit im Institut fiir Européische Ethnologie der Uni-
versitidt Wien iibernahm dankenswerterweise die Transkription der
Podiumsbeitrige fiir diese Vertffentlichung. Margot Matschiner-
Zollner vom Osterreichischen Verein fiir Individualpsychologie gilt
unser Dank fiir die Zusammenarbeit bei der Organisation und der
Ubersetzung des Vortrages von Eli Zaretsky. Die Finanzierung iiber-
nahmen die Universitit Graz, die Historisch-Kulturwissenschaftliche
Fakultit der Universitiit Wien, die Abteilung fiir Wissenschaftsforde-
rung der Stadt Wien sowie das Bundesministerium fiir Bildung,
Wissenschaft und Kultur — danke dafiir!

24 Andere einschligig arbeitende ForscherInnen hatten wir ebenfalls angefragt; sie
konnten jedoch leider nicht beitragen: Karl Fallend, Gotthilf Isler, Maya Nadig,
Johannes Reichmayr.

25 Wiederentdeckt etwa wurde in dieser Hinsicht Eugenie Goldstern, eine Schiilerin
Arnold van Genneps, die in ihren Forschungen zur alpinen Kultur primitive
Formen beispielsweise im Spiclzeug von Bergbauernkindem untersuchte: Ur-
Ethnographie. Auf der Suche nach dem Elementaren in der Kultur. Die Samm-
lung Eugenie Goldstern (= Kataloge des Osterreichischen Museums fiir Volks-
kunde, Bd. 85). Wien 2004; Eugenie Goldstern und ihre Stellung in der Ethno-
graphie. Beitrige des Abschlusymposions zur Ausstellung ,,Ur-Ethnographie,
Auf der Suche nach dem Elementaren in der Kultur. Die Sammlung Eugenie
Goldstern®, Osterreichisches Museum fiir Volkskunde, Wien, 3. bis 5. Februar
2005. In; Osterreichische Zeitschrift fiir Volkskunde, Bd. 108, Heft 2-3 (2005),
S. 109-298.
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Man weiB nicht, was man alles sagt,
und auch deshalb ist die Psychoanalyse von
kulturwissenschaftlicher Bedeutung

Mario Evdheim

Es ist eine allgemein bekannte Tatsache, dafl man mehr sagt, als man
beabsichtigt. Journalisten beniitzen diesen Umstand, um mittels In-
terviews auf Informationen zu stofen, die auf Verheimlichtes ver-
weisen; Psychoanalytiker setzen hier an, um Einblick in die unbe-
wullten Abwehrstrategien ihrer Analysanden zu bekommen. Die kul-
turwissenschaftliche Forschung kann diese beiden Strategien mitein-
ander verkniipfen, um auf neue, das Verhiltnis Individuum-Kultur
betreffende Hypothesen zu stofen.

Wer sich der Psychoanalyse zuwendet, ist vor allem daran interes-
siert, wie das Individuum etwas erlebt. Was wir erfahren, wird nur
bewufBt, indem es entsprechend zugerichtet wird, das Erfahrene wird
also zuerst einmal von den verschiedenen Abwehrmechanismen be-
arbeitet, und im Falle, daB es anderen mitgeteilt werden soll, weiteren,
sekundéren Bearbeitungen unterworfen. Die klinische Psychoanalyse
hat wiithrend ihrer nun hundertjihrigen Praxis einen tiefen Einblick in
das Funktionieren dieser Abwehrmechanismen erarbeitet. Dabei kon-
zentrierte sie sich vor allem auf die Individualgeschichte. Sie inter-
essierte sich nicht besonders stark fiir jene Abwehrmechanismen, die
man mit Georges Devereux , kulturell” nennen kann. Die klinische
Psychoanalyse kiimmerte sich auch nicht um das Individuum als Teil
der Gesellschaft oder einer Gruppe, und wo sie das tat, ging es ihr vor
allem um die familidre Umwelt. DaB das Individuum aber durch die
Zugehorigkeit zu Gruppen und Gesellschaftsklassen wesentlich ge-
pragt wird, ist mit Ausnahme von gesellschaftskritischen Analyti-
kern, wie zum Beispiel Siegfried Bernfeld, Wilhelm Reich, Alexander
und Margarete Mitscherlich oder Paul und Goldy Parin wenig beach-
tet worden. Aber ihre Forschungen und theoretischen Ansitze wiesen
den Weg, die Bedeutung der Erfahrungen zu untersuchen, die das
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Individuum als Teil einer Gesellschaft gemacht hat. Bernfelds Arbei-
ten konzentrierten sich auf den sozialen Ort der Adoleszenz und der
Neurose; Wilhelm Reich erkundete die innere Welt des Kleinbiirger-
tums; Alexander und Margarete Mitscherlich rekonstruierten die psy-
chische Bedeutung des Zusammenbruchs des Nationalsozialismus
und Margarete Mitscherlich riickte die weibliche Erfahrung ins Zen-
trum ihrer psychoanalytischen Forschung; Paul und Goldy Parin
erweiterten den Fokus und bezogen auch die individuellen Erfah-
rungen in fremden Kulturen in ihre Arbeit ein. Auf der Grundlage
dieser und anderer Ansitze entwickelte sich der breite Fluf} ethno-
psychoanalytischer Arbeiten, die Johannes Reichmayr und Mitarbei-
ter in ithrem Buch ,,Psychoanalyse und Ethnologie® dokumentiert
haben.! An der Vielfalt und Fruchtbarkeit der psychoanalytischen
Kulturforschungen ist also nicht zu zweifeln und trotzdem erscheint
das Verhiiltnis zwischen Psychoanalyse und Kulturforschung als
prekir, briichig und ungewif3 im Hinblick auf die Zukunft. Diese
Briichigkeit bedarf einer Analyse, in ihr wirken michtige Wider-
stinde, dic man verstchen muf}, um sich ein genaueres Bild iiber
die Zukunft der Psychoanalyse im Rahmen der Kulturwissenschaften
zu machen.

Die mangelnde akademische Anerkennung, die sich nicht zuletzt
in der mithsamen Suche nach Finanzierungsquellen fiir weitere For-
schungen duflert, ist nur ein Symptom dieses prekidren Verhiltnisses.
Die Thematisierung des Unbewuften, die Ausrichtung auf das Sub-
jektive und Individuelle sind, wie Lilli Gast kiirzlich festhielt, wich-
tige Faktoren, die es den etablierten Wissenschaften schwer machen,
sich auf das psychoanalytische Denken einzulassen. Daneben aber
spielen noch eine Reihe anderer fiir die Psychoanalyse und deren
Aneignung charakteristischer Eigenarten eine Rolle.

Es fingt schon damit an, daf wir, die wir grundsiitzlich positiv zur
Psychoanalyse stehen, zwar den Ausdruck ,,Psychoanalyse” ver-
wenden, aber ganz Verschiedenes darunter verstehen. Wir alle wissen
das, aber wir sehen uns auBerstande, einen Konsens iiber das, was als
,»,Psychoanalyse® gelten soll, herzustellen, und wir wissen auch, dafl
ein solcher Konsens nicht in absehbarer Zeit herstellbar sein wird.

I Reichmayr, Johannes, Ursula Wagner, Caroline Ouederou: Psychoanalyse und
Ethnologie. Biographisches Lexikon der psychoanalytischen Ethnologie, Ethno-
psychoanalyse und interkulturellen psychoanalytischen Therapie. Giessen 2003.
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Wir selber sind nun mit dem Problem der Subjektivitit in der For-

schung konfrontiert.

e Jeder muB entscheiden, welche Art Psychoanalyse er sich aneignen
will: jungianisch, adlerianisch, und wenn freudianisch, dann kann
er wihlen mindestens zwischen kleinianisch, lacanianisch, kohu-
tianisch, kernbergianisch? Aber auf Grund welcher Kriterien soll
er nun entscheiden? Je nachdem, wie sein Professor, sein Thera-
peut, der Freundeskreis, etc. entschieden haben? Wie wiren solche
Zufille zu rechtfertigen?

e Jeder mufl dann weiter entscheiden, wie er sich dieses Wissen
aneignen soll: Lektiire, Selbstanalyse, Lehranalyse.

e Jeder mull auch noch entscheiden, wann und wo er das gelernte
Wissen ,,anwenden® soll: Lektiire oder Feldforschung.

e Jeder befindet sich mehr oder weniger allein in seiner Arbeit, denn
es gibt keine universitdren oder privaten Institute, in denen ein
Konsens herrscht iiber die Grundlagen der Psychoanalyse und
der Kulturwissenschaft, und die solche Arbeiten begleiten wiir-
den.

Handelt es sich hier um eine notwendige wissenschaftsgeschichtliche

Entwicklungsphase in der das bekannte ,,anything goes* gilt? Text-

hermeneutik, Tiefeninterviews, Gruppengespriache verbinden sich

mit einer Unzahl psychoanalytischer Theoreme ganz verschiedener

Provenienz. Soll man sich also dariiber freuen, da} auf diesem Feld

tausend Blumen bliilhen? So erfreulich das auch sein mag, darf man

aber nicht vergessen, dall es sich um die Beschiiftigung mit dem

UnbewuBten handelt. Und wir wissen, daf3 diese Beschiftigung ihre

Tiicken hat. Deshalb ist ja die Geschichte der Psychoanalyse nicht

einfach eine Geschichte der Aufklarung, sondern auch die Geschichte

von Mystifikationen, Machtkliingeleien und Verleumdungen. Das

Subjekt wird bekanntlich Vieles unternehmen, um das, was ihm

unbewuflt geworden ist, auch unbewulit zu belassen.

Wer sich mit dem UnbewubBten beschiftigt, und das nicht auf einer
bloB kognitiv objektivierten Ebene abhandelt, sondern das eigene
UnbewuBte miterkundet, der muB durch eine Phase grundlegender
Verwirrungen hindurch. Jeder, der die Beschiftigung mit dem Unbe-
wuBlten kennt, hat diese Erfahrung gemacht. Aber in der Regel wird
sie verleugnet.

Zum Beispiel Freud und sein Kreis. Welche Folgen hatte seine
Entdeckung des Unbewuliten fiir diesen Kreis? Wie reagierten die
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Zeilgenossen auf Freuds Traumdeutung? Wie auf seine Theorien?
Was haben sie verstanden?

Liest man Texte aus den alten Jahrgiingen psychoanalytischer
Zeitschriften, so kann man sich des Eindrucks nicht erwehren, daB
Freuds Entdeckungen auch seine Anhénger zuerst einmal aulieror-
dentlich verwirrt haben. Auf diese Verwirrung reagierten sie zuerst
einmal so, daf sie stindig die anderen, die Freunde und Kollegen,
Gattinnen und Geliebten, Lehrer und Schiiler ,,analysiert” und ,,dia-
gnostiziert™ haben. Man kann sich gut vorstellen, was fiir chaotische
Bezichungskrisen dadurch ausgeldst wurden. Elias Canetti? beschrieb
die Kaffeehaus-Stimmung der gegenseitigen Analysen, Franz Werfel
bezeugt Ahnliches in ,,Barbara oder die Frommigkeit“,> wo der
politisch stark engagierte Psychoanalytiker Otto Gross eine wichtige
Rolle spielt.

Was Freud damals ausloste, war also zuerst einmal eine grofle
Verwirrung. Und ich denke, daf3 das auch auf uns alle, die sich auf die
Psychoanalyse cinlicBen, zutrifft. Ich selber empfand mich, als ich —
29-jihrig ~ mit meiner Analyse anfing, nattirlich nicht als verwirrt.
Im Gegenteil: ich hatte den Eindruck, jetzt wiirde ich endlich erken-
nen, was die Welt im Innersten zusammenhiit, um es mit Faust zu
sagen. Vermutlich erging es Freuds Zeitgenossen dhnlich. Und die,
die nicht das Gefiihl hatten, jetzt endlich etwas Wesentliches begrif-
fen zu haben, dic licBen die Psychoanalyse sein und wollten nichts
mehr mit ihr zu tun haben.

Was aber passiert, wenn man etwas nicht versteht, sich dieses
Unverstiandnis jedoch nicht eingesteht und an der ,,Sache* festhilt?
Man idealisiert das, was man nicht versteht. Die, die um Freud herum
waren, idealisierten ihn. Er war der Meister, der am Schlufl der
Mittwoch-Seminare das entscheidende Wort sagte. Was sich da ganz
unbewuBt einstellte, war etwas, das Freud selber einst auf eine faszi-
nierende Art und Weise analysiert hatte: die Urhorde. Das idealisierte
Objekt verwandelte sich gleichsam in die Gestalt des Urvaters, dem
man sich unterwerfen mubBite. Die Struktur der Urhorde bildet sich,
indem sich diejenigen Leute als zusammengehorig empfinden, die die
Idealisierung der Autoritit aufrecht erhalten. All dicjenigen, die die

2 Canetti, Elias: Das Augenspiel. Lebensgeschichte 1931-1937. Miinchen, Wien
1085.
3 Werfel, Franz: Barbara oder die Frommigkeit. Berlin, Wien, Leipzig 1929.
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Idealisierung und damit den Gehorsam verweigern, miissen ver-
trieben werden. Der Ausgeschlossene kann sich dann einer neuen
Horde anschliefen oder — falls er die theoretische Potenz dazu hat —
selber eine neue Horde griinden, die aber dem gleichen Mechanismus
von Verwirrung, Idealisierung, Unterwerfung und Rebellion ge-
horcht. So kam und kommt es zu immer neuen von entsprechenden
Horden unterstiitzten Theoriebildungen aber auch zu neuen Formen
der Verwirrung.

Verwirrung ist aber nicht unbedingt das, was man sucht, wenn man
sich der Psychoanalyse und den Kulturwissenschaften zuwendet. Im
Gegenteil. Man mochte jetzt endlich begreifen, also die Welt im Griff
haben. Glaubt man, sich die Verwirrung ersparen zu kénnen, dann ist
die Hordenbildung unvermeidlich. Dann bleibt einem nicht anderes
iibrig, als so zu tun, als ob man tatsichlich alles verstanden hiitte, man
hiilt an der Idealisierung fest bis es zur Enttduschung und zu neuen
theoretischen Ansitzen kommt oder man muB all das verdriangen, was
nicht ins Konzept pafit.

Wer diese Verwirrungen ertragen kann ohne sie zu verleugnen und
sich von Ersatzordnungen tristen zu lassen, dem ertffnet sich ein
interessanter Zugang zur Gegenwart. Bereits in den 60-er Jahren
beschrieb Umberto Eco einen Prozefl von Grenzverschiebungen, der
sich seither immer mehr beschleunigt hat. Er schrieb:

,,Dic Diskontinuitit ist, in den Wissenschaften wie in den Alltagsbezie-
hungen, die Kategorie unserer Zeit: die moderne westliche Kultur hat die
klassischen Begriffe von Kontinuitit, universellen Gesetzen, Kausalbe-
ziehungen, Vorhersehbarkeit der Phinomene endgiiltig aufgelost: sie hat,
so kann man zusammenfassend sagen, darauf verzichtet, allgemeine
Formeln auszuarbeiten, die den Anspruch erheben, die Gesamtheit der
Welt in einfachen und endgiiltigen Termini zu bestimmen. Neue Katego-
rien haben in den modernen Sprachen Eingang gefunden: Ambiguitit,
Ungewissheit, Moglichkeit, Wahrscheinlichkeit.*.

Wer die Verwirrungen ausgehalten hat, in die ihn die Beschiftigung
mit dem UnbewuBten gestiirzt hat, bringt gute Voraussetzungen mit,
um mit Ambiguititen, UngewiBheiten, Moglichkeiten und Wahr-
scheinlichkeiten umzugehen. Er kennt die Angst, die das Fremde
auslost, aber er kennt auch die Faszination, die diese Angst liberwin-
den kann. Fragt man also danach, was die Psychoanalyse fiir die

4 Eco, Umberto: Das offene Kunstwerk. Frankfurt am Main 1962, S. 214.
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Kulturwissenschaften leisten konnte, dann liefle sich antworten, dafl}
sie den Forscher fiir das Unbewuldte, das auch in der Wissenschaft
selber wirkt, sensibilisiert. Diese Sensibilitit ist aber auch die Vor-
aussetzung, um zu neuen Fragestellungen zu gelangen.
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Ungliick und Gliick - ein eng umschlungenes,
ungliickliches Paar: immer noch?

Gedacht im Freud-Jahr 2006
Ina-Maria Greverus

,.Ein Spaziergang durch New York City offenbart ..., dass die Diffe-
renz und die Indifferenz gegeniiber den anderen Menschen ein eng
umschlungenes, ungliickliches Paar bilden.*

Fiir Richard Sennett ist der vorherrschende urbane Lebensstil der
Gegenwart die Abkapselung, die ,,Tyrannei der Intimitit.”“? Und
Sennett folgert: ,,Aus dem, was einmal Erfahrung 6ffentlicher Raume
war, sind heute, so scheint es, schwebende Vorginge in der Psyche
geworden.*?

,»Nun machen wir die phantastische Annahme, Rom sei nicht eine
menschliche Wohnstitte, sondern ein psychisches Wesen von dhnlich
langer und reichhaltiger Vergangenheit, in dem also nichts, was
einmal zustande gekommen war, untergegangen ist, in dem neben der
letzten Entwicklungsphase auch alle fritheren fortbestehen.*** Das
sagte Sigmund Freud in seiner Schrift,,Das Unbehagen in der Kultur®
(1930), um uns iiber ein anschauliches Beispiel das Problem der
Erhaltung aller Gedidchtnisspuren im Psychischen zu vermitteln.
Freud reflektiert die Moglichkeit und Unmoglichkeit eines Ver-
gleichs. Ein Einwand bezieht sich darauf, dass auch fiir das Seelen-
leben diese Annahme der Erhaltung nur gelte, wenn das ,,Organ der
Psyche intakt geblieben ist, ... sein Gewebe nicht durch Trauma oder
Entziindung gelitten hat“. Und er fiigt hinzu ,,Zerstérende Einwirkun-

1 Sennett, Richard: Civitas. Die GroBistadt und die Kultur des Unterschiedes.
Frankfurt am Main 1991 (1990), S. 169.

2 Sennett, Richard: Verfall und Ende des &ffentlichen Lebens. Die Tyrannei der
Intimitit. Frankfurt am Main 1983 (1974).

3 Sennett: Civitas (wie Anm. 1), S. 11.

4 Freud, Sigmund: Das Unbehagen in der Kultur (1930). In: Freud-Studienausgabe
Bd. IX. Frankfurt am Main 1974, S. 191-270, hier: S. 202.
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gen, die man diesen Krankheitsursachen gleichstellen kénnte, werden
aber in der Geschichte keiner Stadt vermisst®.?

Rainer Hank greift in seinem Beitrag ,,Topik und Topographie.
Seelenlandschaft und Stadtlandschaft im Wien der Jahrhundertwen-
de* den zu Rom gebrachten Text von Sigmund Freud auf und versucht
iiber dessen Deutung des Unbewubten, Seelenlandschaft und Stadt-
landschaft Wiens um 1900 in ihrer Strukturverwandtschaft aufzuzei-
gen, so ,.dass es also erlaubt ist, die Seele wie eine Stadt und
umgekehrt zn behandeln®.®

Wien erlebte um 1900 seine letzte Ausgestaltung zur modernen
GroBstadt. ,,Eine Zeit des Umbaus also®, sagt Hank, ,,sei es bezogen
auf Aufbau und Gestalt des Psychischen wie auch bezogen auf das
grofBstadtische Bild der Stadt. Die Vermutung sei genannt, dass beides
gleiche Voraussetzungen hat, dass GroBstadterfahrung um 1900 die
nicht mehr suspendierbare Wahrnehmung des UnbewuBten bedeutet,
welche primdér als Bedrohung andringt.™

Und er restimiert: ,,Die Oberfliche des manifesten Traums und die
Topographie Wiens in ihren einschneidenden Verdnderungen um
1900 zerren jedoch in allen Anstrengungen der Abstraktion, Aufkli-
rung und des Rationalisierungsprozesses gleichzeitig ihr Anderes an
die Oberfliche: das FlieBen von Wasser und Verkehr, Schmutz, die
sich zwecklos verausgabende Sexualitit und den Wahnsinn. GroB-
stadterfahrung um 1900 scheint sich auch zu bemessen an der nicht
mehr iibersehbaren Wahrmehmung von Unbewusstheit.*

Uniibersehbar ist in diesen Aussagen nicht nur das Unbehagen in
der Kultur der modernen Stadt und die In-Bezugsetzung der Stadt-
landschaft mit einer Seelenlandschaft, sondern die Betonung der
Entfernung des Stadtbiirgers aus der Erfahrung 6ffentlicher Riume
hin zu ,,schwebenden Vorgiangen der Psyche®. Sennett fordert unter
Bezug auf die alten Griechen eine architektonische Riickkehr zu
Versammlungsorten, in denen die Komplexitit des Lebens erfahren
werden kann. Am weitesten entfernt von diesen Orten sind das (biir-
gerliche) Schlafzimmer und die Couch des Psychologen: ,,Und es

5 Ebhd., S. 203.

6 Hank, Rainer: Topik und Topographic. Seelenlandschaft und Stadtlandschaft im
Wien der Jahrhundertwende. In: Manfred Smuda (Hg.): Die GroBstadtals ,, Text®.
Miinchen 1992, S. 217-238, hier: S. 218.

7 Ebd.

8 Ebd., S. 236.



2007, Heft 2-3 Ungliick und Gliick 153

f4llt auch nicht leicht, Orte zu ersinnen, die uns, wie die Griechen es
in ihren ,Gymnasien’ erlebten, etwas tiber die moralische Dimension
des sexuellen Verlangens lehren — ich meine moderme Orte, an denen
sich viele Menschen, ja Menschenmengen tummeln, nicht die Stille des
Schlafzimmers oder die Einsamkeit der Couch des Psychologen.*®

Das wurde 1990 von Sennett fiir seine und unsere Gegenwart
geschrieben, es hitte auch fiir Freuds Wien geschrieben werden
konnen. Und im Jahr 2006, Freud wire 150 Jahre alt geworden, wird
genau diese Seelenlandschaft Wien mit ihrer Stille des Schlafzimmers
riickblickend (und etwas geniillich) in den Medien betrachtet. Aber
es werden eben nicht gegen die Schlafzimmer und Couchen der
Gegenwart offentliche Riume der Kommunikation und der sozialen
Zuwendung gefordert. Freud wird aus den verschwiegenen Schlaf-
zimmern und Sprechzimmern des Jahres 2006, und das sind beileibe
nicht nur die von Wien, als ,,damals* interpretiert.

Oder sollten wir sagen, dass im Freud-Jahr 2006 erneut eine
Verdriingung geschieht, an einem Denker, einem wissenschaftlichen
Grenzgiinger, der das Behagen in der Kultur attackierte, um zu seinem
150. Geburtstag in den Medien wiederentdeckt und auf diese un-
gliickselige Umarmung von Behagen und Unbehagen, Gliick und
Ungliick, Differenz und Indifferenz festgelegt zu werden. ,,Der Sex
und das Ich* und weiter ,, Triebwerk im Keller der Seele* titelt der
Spiegel.'® Und das Behagen der Einen (hier der Eltern) wird zum
Unbehagen des Anderen (hier des Kindes), der beim Koitus der Eltern
aus dem heimlich erspihten, tabuisierten Schlafzimmer der Eltern in
den Keller seiner einsamen und unaufgekldrten Seele fillt. Diese
,.Urszene* und ihre Folgen werden zum literarischen, bildnerischen
und filmischen Topos einer Avantgarde des vorigen Jahrhunderts, an
die sich die kulturbehaglichen ,,Normalbiirger* bis heute nicht ge-
wohnt haben. Es ist nicht nur die ,,Urszene® der Kindheit, sondern
der Mief einer lebenslang und bis heute wirksamen biirgerlichen
Moral, in der ,,im Idealfall ein fortpflanzungsfihiger und -williger
Erwachsener” das Dilemma des ,,autoerotischen, inzestudsen, poly-
morph perversen Lustbiindels” (Beate Lakotta)'! Kind iiber Erzie-
hung gesellschaftsniitzlich 16st, um sich ,,danach” in Triebsublimie-

9 Sennett; Civitas (wie Anm. 4), S, 11.
10 Lakotta, Beate: Triecbwerk im Keller der Seele. In: Der Spiegel Nr. 18, 29. April
2006, S. 160-174.
11 Ebd,, S. 161.
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rung zu ergehen. So heifit es iiber Freud: ,,Seine Ehe ... ist nach der
Geburt von sechs Kindern weitgehend eingeschlafen, Eros fristet sein
Dasein als Storenfried — im Studierzimmer betreibt Freud Trieb-
sublimierung in Vollendung.” Und die Mediengeschichte 150-Jahre-
Freud endet bei dem Hund, dem letzten der geliebten Chow-Chows,
der den Krebsgeruch des sterbenden Freud nicht ertrug.'?

Ein Trauerfall von damals? Ein einsames Kind, ein einsamer Ster-
bender, zwischendurch ein biichen kulturgelenkte und heute schon
nicht mehr Kinder zeugende Lust? Warum fahren die Medien im Jahr
2006 derart auf dieses Klischee ab?

Um uns heute gliicklicher zu fithlen? Weil es Natur ist, die sich
gegen das Unbehagen in der Kultur zur Wehr setzt? Oder weil sich
das Kulturgeschopf Mensch gegen das Unbehagen in der Natur zur
Wehr setzt?

,,Das Unbehagen in der Kultur* gilt als das Werk von Sigmund
Freud, in dem er die ,,Implikationen seines Denkens so erbarmungs-
los herausgearbeitet™ hat, wie in keinem seiner Werke zuvor.'? Er hatte
auch tiber den Titel ,,Das Ungliick in der Kultur* nachgedacht.

Freuds Kulturbegriff ist weit gefafit: ,,Das Wort Kultur bezeichnet
die ganze Summe der Leistungen und Einrichtungen, in denen sich
unser Leben von dem unserer tierischen Ahnen entfernt und die zwei
Zwecken dienen: dem Schutz des Menschen gegen die Natur und der
Regelung der Beziehungen der Menschen untereinander.“!4 Dieser
Kulturbegriff entspricht durchaus dem ethno-anthropologischen Dis-
kussionsstand seiner Zeit — und der Zeiten dariiber hinaus.'® Aller-
dings bleibt die Sicht auf den Werkzeugcharakter der Kultur dem
allgemein anthropologischen Aspekt verhaftet, nach dem Kultur als
Fihigkeit des Menschen, kulturell zu handeln, gilt.’* Freud bezieht
die vergleichende Perspektive auf Kulturen-Entwicklung zu wenig
ein, den Blick auf Kulturen, in denen die Natur-Kultur-Ambivalenz
anders — und vielleicht befriedigender als im biirgerlichen Wien des
beginnenden 20. Jahrhunderts — geldst wurde.

12 Die Zeit Nr. 1, 2006, S. 51.

13 Gay, Peter: Freud. Eine Biographie fiir unsere Zeit. Frankfurt am Main (1987},
S.611.

14 Freud: Das Unbehagen in der Kultur (wie Anm. 4), S. 220.

15 Vgl. Greverus, Ina-Maria: Kultur und Alltagswelt. Eine Finfithrung in Fragen
der Kulturanthropologie. Miinchen 1978, S. 52ff.

16 Ebd., S.91.
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Kulturanthropologen und Kulturanthropologinnen seiner Zeit, und
ich glaube vor allem die -innen eines die Natur als Verhalten prigen-
des Moment zuriickweisenden Feminismus, haben sich darum be-
miiht. Ruth Benedicts Leitsatz ,,Der Mensch durch die Sitte geformt,
nicht durch den Instinkt” aus den ,,Patterns of Culture* von 193417
und Margaret Meads umstrittenes ,,Coming of Age in Samoa. A
Psychological Study of Primitive Youth for Western Civilisation®
(1928)18 stehen dafiir, Mead schrieb aus einer stidpazifischen Kultur-
erfahrung gegen eine amerikanische (westliche) Kulturerfahrung, in
der heranwachsende Miidchen iiber Kultur ihrer Sexualitit enteignet
werden. Das war noch Freud-Zeit. Der Angriff auf ,,Mead’s Miscon-
structing of Samoa“ in den 80-er Jahren durch Derek Freeman!® galt
vor allem der weiblichen Forschungskultur, in der die junge Margaret
Mead sich ausschlieBlich auf ihre ,,girl informants* verlassen habe.
Dem setzt Freeman seine ,,solide* ménnliche Forschungskultur der
Konversation in Hiuptlingskreisen entgegen, wobei er den ihm ver-
lichenen eigenen Hzuptlingstitel, der ihn zur Teilnahme an allen
Hiuptlingsversammlungen berechtigte, besonders betont.

Das war nicht mehr Freud-Zeit, aber das ménnliche Unbehagen an
einer Kultur, in der Frauen in ménnliche Berufsdominen, gar in das
Behagen in deren universitiren Machtdomine, eindringen, klingt
immer noch durch. Mag Meads samoanisches Gliick in der Kultur
auch revisionsbediirftig gewesen sein, so ist das Anliegen ihrer Re-
cherche, menschliches Gliick und Ungliick, hier das der samoani-
schen und der amerikanischen Adoleszenz, iiber den Vergleich als
kulturenbedingt zu analysieren immer noch ein wichtiges Ziel kultur-
und sozialanthropologischer Forschung.

Erik H. Erikson, der als ,,Pionier des Urvertrauens* bezeichnet
wurde, hat, besonders in seinem Werk ,,Childhood and Society*
(1950) gezeigt, wie eng anthropologische und psychoanalytische
Forschung zusammenarbeiten konnen, um die Entwicklungen und
Verstorungen kultureller Identititen in ihrer Auswirkung auf den
Einzelnen zu erforschen. Er restimiert im Hinblick auf den kulturellen
Kontakt mit den WeiBen: ,,So wurde den Sioux Schritt fiir Schritt die

17 Benedict, Ruth: Urformen der Kultur. Hamburg 1955 (Patterns of Culture 1934).

18 Mead, Margaret: Coming of Age in Samoa. A Psychological Study of Primitive
Youth for Western Society. Morrow Qill Paperbacks, 1928,

19 Freeman, Derek: Margaret Mead and Samoa. The making and unmaking of an
anthropological myth. Harvard University Press 1983.
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Grundlage einer kollektiven Identititsbildung entzogen und damit
das Reservoir kollektiver Integritit, aus dem allein das Individuum
sein Gewicht als soziales Wesen beziehen kann.*?

Das Unbehagen oder Ungliick resultiert hier aus dem Clash der
Kulturen, in dem die Macht der einen die Ohnmacht der anderen
bewirkt. Das soziale Wesen des indianischen Individuums, das es aus
seiner eigenen Kultur bezog, wird vernichtet. Das Ungliick kommt
aus der fremden Kultur, aber nicht aus Kultur als solcher, die dem
Trieb- und Naturwesen Mensch soziales Verhalten aufbiirdet und
damit sein individuelles Gliick einschrinkt.

Hatte uns Freud tatsichlich diese gliicklich-behagliche, autoteli-
sche Monade namens Mensch als positiv besetzte Vision beschert?
War dies Abwehr gegen die trige und michtige konservative Kultur
seiner Wiener Erfahrungen? Wurde die Kultur dieser historisch inves-
tierten miinnlich-biirgerlich-westlichen Selbsterfahrung zu Kultur an
sich stilisiert, die sich nach Natur, Trieberfiillung, zuriicksehnt? Oder
nach einer (ménnlichen) individuellen Inlegritiit voraussehnt, aus der
das Individuum sein Gewicht und Gliick als autoerotisches Wesen
bezieht? Hat Freud jenes Ungliick in der Kultur vorausgesehen, das
die Gliicksforschung heute zu tausenden von kommerziellen Gliicks-
Angeboten treibt?

In Freuds ,,Unbehagen in der Kultur* wird das ,,natiirliche® Indi-
viduum aus dem Zustand seiner autoerotischen und nur noch siug-
lingshaft zu erahnenden Unschuld und seiner vorkulturellen Freiheit
in Kultur geworfen. Das Unbehagen verdichtet sich in dem individu-
ellen und dem kulturellen Uber-Ich, jener iiber das Ich wachenden
und strafenden Instanz, die die erwachsenen ,,normalen* Individuen
in ,,erwachsener® und ,,normaler* Kultur iiber Triebverzicht im so-
zialen Miteinander zusammenhilt, aber dem ,,gesunden” Es der
(miannlichen) Individuen doch eine gesellschaftlich legitimierte
Triebbefriedigung gewihrt. Behagen in der Kultur kann sich dann bei
den AngepaBiten immer wieder ausbreiten. Kultur als Politik der
Gemeinschaft muB das Ich zwischen Es und Uber-Ich auf kulturelle
Normalitit reduzieren. Die A- und Antinormalen haben daran keinen
Anteil. Thre Grenzginge werden kaserniert, versteinert, eingefroren.
Freud hat das Anderssein gegeniiber dem Diktat der Kultur, in der er
lebte, belichtet, manchmal liberbelichtet. Das hat thm, dem Aufen-

20 Erikson, Erik H.: Kindheit und Gesellschaft. Stuttgart 1976 (1950), S. 150.
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seiter, Feindschaften eingebracht, von denen er heute gerettet werden
soll. Und diese Ehrenrettung wird zu einem Mord an einem Freud,
der seinen Finger in die Wunde unserer Ungliicksgesellschaft, und
beileibe nicht nur die eines autoerotischen Kulturverbots, legte.

Nahezu pervers und doch hautnah (im Sinne der todeslustigen
Zigaretten von heute) hat ,,Der Spiegel™?! den gealterten und lustab-
wesenden Freud mit einer seiner vielen Zigarren, auf der das nackte
weibliche Tarzanobjekt einer ,,natiirlichen* Begierde sitzt, abgelich-
tet. Das weibliche Lustobjekt, die Zigarre und die Collage entpuppen
sich als Medienkultur, die auf ein bekanntes Bild (ndmlich Tarzan) in
den Kopfen der Leser zuriickgreifen kann. Und das Unbehagen der
einen wird zum Behagen der anderen.

Wir sind im Heute oder in den kulturwissenschaftlichen Begeg-
nungen mit der Psychoanalyse. Wir sollen ,,sozial“, das heifit gemein-
sam, Behagen und Unbehagen, Gliick und Ungliick, Gemeinsamkei-
ten und Einsamkeiten erforschen. Wir sind in einer autotelischen
Kulturgesellschaft, in der jeder nur noch sich selbst Ziel ist, damit
iiberfordert. Nicht, weil noch zu viel Natur in uns ist, sondern weil
die Kultur der flexiblen westlichen, global intonierten Gliicksnoma-
den uns wohl unseres sozialen Wesens beraubt hat.

Was allerdings bleibt und zunimmt sind Gliicksumfragen. Im In-
ternet fand ich 17.600 Hinweise zu Gliicksforschung; wobei es sich
vor allem um Gliicksumfragen und Gliickslehren, einschlief3lich der
Kursangebote handelte. ,,Nachhaltig gliicklich® titelt die Zeitschrift
umwelt & bildung zum Jahresausgang 2006?* allerdings mit einem
Fragezeichen hinter dem Ausrufungszeichen. ,,Gliick® erweist immer
wieder seine das Ungliick verschweigende Gesellschaftsfihigkeit.
,,Ja, renn nur nach dem Gliick/doch renne nicht zu sehr/denn alle
rennen nach dem Gliick/das Gliick rennt hinterher.” Mit diesem
Vierzeiler von Bertolt Brecht aus der Dreigroschenoper habe ich in
einem Themenband iiber Gliick meine Skepsis vor den Gliicksver-
sprechungen zu thematisieren versucht. Und weil mir die Sprache,
Schwerpunkt unserer wissenschaftlichen Vermittlung, nicht geniigte,
habe ich eine Collage als virtuelle Sprayerin gestaltet. Da rennt ein
Gliickssucher vor einer geschlossenen Wand, groBl und grazil. Das

21 Der Spiegel (wie Anm. 10), Cover.
22 Nachhaltig gliicklich!? umwelt & bildung 4/06. Wien 2006.
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Gliick ist klein und naiv und bleibt zwischen den Autos vor der Wand
stecken — bleibt hinterher!?

Im Amerika der 60-er Jahre waren statistisch betrachtet ein Drittel
der Befragten sehr gliicklich und zwei Drittel immerhin recht gliick-
lich.2* Eine gliickliche Nation? Da hat man wohl die Protestierenden
der 50-er und 60-er Jahre nicht befragt.

Das Gliick in der Kultur,” und damit das Behagen in der Kultur
unserer westlichen Gegenwart, kreist um die ,,Giiter des privat-per-
sonlichen Lebenskreises”.?® Gesundheit, Ehe und Familie, soziale
Sicherheit, ein hoher materieller Lebensstandard, der befriedigende
Beruf, reichlich Freizeit und personliche Unabhingigkeit. Das sind
vergleichbare Gliickswiinsche in den westlichen Gesellschaften der
Nachkriegszeit, die in das 21. Jahrhundert hineinreichen.?

Anders mogliches Gliick wird als Ungliick der Unangepalten, als
Traurigkeit thematisiert. Zustiandig fiir sie ist nicht mehr die Mehr-
heitskultur mit threm ,,erbdarmlichen Behagen®, die, um es mit Nietz-
sche zu sagen, ,,das Gliick erfunden hat“,*® sondern es sind die
Nothelfer fiir ein Ich, das seinen Weg zwischen Es und kulturell
investiertem Uber-Ich nicht mehr findet. Kurz: die Psychokratie mit
ihrem sich immer mehr erweiternden ,,Reparaturmarkt fiir verwun-
dete Seelen“? durchdringt eine Wissensgesellschaft, in der die Seele

23 Greverus, Ina-Maria: Ja, renn nur nach dem Gliick. In: kuckuck. notizen zur
alltagskultur 1/07. Graz 2007, S. 19-23.

24 Die Untersuchung ,,Reports of Happiness* von N. Bradburn und D. Caplowitz
erschien 1965 in Chicago, zit. in Ch. Biihler: Vorstellungen vom Gliick in
unterschiedlichen Altersgruppen in den Vereinigten Staaten. In: H. Kundler
(Hg.): Anatomie des Gliicks. Kéln 1971, S. 99-117.

25 Vgl. Greverus, Ina-Maria: Das wandelbare Gliick. ,,Pursuit of Happiness® in
Amerika und Europa. In: Utz Jeggle, Gottfried Korff, Martin Scharfe, Bernd
Jiirgen Warneken (Hg.): Volkskultur in der Moderne. Probleme und Perspektiven
empirischer Kulturforschung. Reinbek bei Hamburg 1986, S. 271-289.

26 Pross, Helge: Was ist heute deutsch? Reinbek bei Hamburg 1982, §. 73.

27 Als Rufer in der Wiiste gelten jene Autoren, die eine Nachhaltigkeit des Gliicks
Jjenseits von individuellem Wohlstand und Behagen ansiedeln wollen, und die
sich dabei auch nicht scheuen, aus Zufriedenheitsstatistiken einen nur bedingten
Zusammenhang von materiellem Wohlstand und Lebenszufriedenheit abzulesen.
Vgl. das Heft ,,Nachhaltig gliicklich® in: umwelt & bildung, 4/06, Wien.

28 Nietzsche, Friedrich: Also sprach Zarathustra. Ein Buch fiir alle und keinen.
Stuttgart 1983, S. 11.

29 Castel, Robert: Der Markt der Seele. In: Dietmar Kamper und Christoph Wulf
(Hg.): Die erloschene Seele. Disziplin, Geschichte, Kunst, Mythos. Berlin 1988,
S. 38-49.
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angeblich ,,erloschen® ist* und der ,,miindige Patient* sich seine
,,gesunden Ansichten” aus wissenschaftlichem Wissen einfihrt.?!
Zentral werden fiir diese Wissensaneignung die netzgestiitzten Infor-
mationsangebote. Das gilt nun aber nicht nur fiir die korperliche
Gesundheit, sondern auch fiir die sich im Ubrigen mit der Korperkul-
tur vermischende Seelenkultur.

,,Die Gesundheit des Gliicks™ nennt Theodore Roszak, ein vehe-
menter Anhinger der ,,aquarianischen Evolution® oder eines ,,Neuen
Zeitalters*32, eine hthere Gesundheit, die er gegen ihre Rivalen — die
Gesundheit des tragischen Humanismus (Freud), die Gesundheit der
Anpassung (Behaviorismus), die Gesundheit der sozialen Relevanz
(Radikale Therapie) und die Gesundheit des Wahnsinns (Laing) —
verteidigt, Die Gesundheit des Gliicks will Hedonismus im Hier und
Heute und Garantie fiir das Danach. Sie verspricht transzendentale
Fihigkeiten, aber gleichzeitig ,,zogert die Therapie des Gliicks keinen
Augenblick ihren Patienten personliche Zufriedenheit und Selbstver-
wirklichung zu versprechen. ... Ihr ist jeder Aspekt der personlichen
Erfahrung recht, wenn er nur Vergniigen, Spaf, Heiterkeit und eroti-
sche Befriedigung verspricht. Kunst, Gesang, gutes Essen, Tanz,
freies Spiel, Wanderungen durch die Natur, Sport ~ all das haben die
besagten Entwicklungszentren in ihren ,Lehrplan® aufgenommen,
und zwar als Mittel der Selbsterfahrung und des Selbstausdrucks®.?

,,Flow. Das Geheimnis des Gliicks* heifit der in vielen Sprachen
erschienene populir geschriebene Bestseller des Psychologen Mihaly
Csikszentmihalyi.>* Da gibt es den Flow des Korpers von Kampf-
sportarten bis zum Sex, es gibt den Flow der Gedanken und der Arbeit,
Flow in Familie und Freundschaften bis zum Flow in Einsamkeit und

30 Kamper/Wulf, Die erloschene Seele (wie Anm. 29).

31 Vgl. Welz, Gisela/Heinbach, Gesa /Losse, Nadja/Lottermann, Annina / Mutz,
Sarina (Hg.): Gesunde Ansichten. Wissensaneignung medizinischer Laien (Kul-
turanthropologie Notizen, Bd. 74). Frankfurt am Main 2005.

32 Vgl. Greverus, Ina-Maria: Neues Zeitalter oder Verkehrte Welt. Anthropologie
als Kritik. Darmstadt 1990; Greverus, Ina-Maria/Welz, Gisela (Hg.): Spirituelle
Wege und Orte. Untersuchungen zum New Age im urbanen Raum. (Kulturan-
thropologie Notizen, Bd. 33). Frankfurt am Main 1990.

33 Roszak, Theodore: Das unvollendete Tier. Eine neue Stufe in der Entwicklung
der Menschheit. Miinchen 1982, S. 268f.

34 Csikszentmihalyi, Mihaly: Flow. Das Geheimnis des Gliicks. Stuttgart 2001
(1990).
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Geselligkeit. Flow ist autotelisch, er bedart keiner Ziele und Beloh-
nungen auBerhalb seiner selbst.

Hat die ,,Gliickslehre* cines neuen Zeitalters aus dem Unbehagen,
dem Ungliick in der Kultur, zu Gliick und Behagen in der oder jenseits
der Kultur gefunden? ,,Lebe gut! Wie Sie das Beste aus lhrem Leben
machen® heiBt ein anderes Buch des Aultors,3* das sich in die uniiber-
sehbare und uniibersichtliche Reihe der Empfehlungen zu Gliicksfor-
schung und Gliicksindex und Gliickfindungsangeboten im Internet
einreiht. Der Import aus den USA ist bemerkenswert. ,,Gliick ist
lernbar* beruft man sich vor allem auf amerikanische Studien.* Die
sogenannten ,,Gliickspillen®, 1987 als Prozacin in den USA auf den
Markt gekommen, wurden inzwischen von mehr als 20 Millionen
Amerikanern konsumiert und sind mittlerweile in mehr als 100 Lin-
dern verbreitet.”?

Die wie immer listigen Kulturmacher, heute insbesondere mit
ithrem Blick auf die ,,6konomische Gemeinschaft®, bedienen sich der
Sprache der wissenden Vermittler (vom Schamanen, wobei die ,,scha-
manische Perspektive® im Psychoguru aufersteht, bis zum Wissen-
schaftler), um ihre Ziele ,,objektiv*® zu verpacken. Die Ziele dienen
der Gliicks- und Lustbefriedigung des Einzelnen fiir das Uberleben
der politischen und konomischen Gemeinschaft. Das ist Kulturziel.
Das reicht von der amerikanischen Unabhingigkeitserkldrung bis zu
heutigen ,,GliicksNetzen*. Fiir die Menschenrechte in der Unab-
hiingigkeitserkldrung formulierte John Adams ,,the happiness of
society is the end of government ... the happiness of the individual is
the end of man ... the form of government which communicates ease,
comfort, security, or in one word happiness, to the greatest number
of persons, and in the greatest degree, it’s the best*.?* 2005 stellt der
Okonom Richard Layard in seinem Buch ,,Die gliickliche Gesell-
schaft” erneut die Forderung, dass das Ziel allen politischen Handelns
das Gliick der Menschen in der Gesellschaft sein muf.** Im Gliicks-

35 Csikszentmihalyi, Mihaly: Lebe gut! Wie Sie das Beste aus Threm Leben machen.
Stuttgart 1999.

36 URL: http://www.gluccksnetz.de.

37 URL: http://www.stern.de/wissenschaft/gesund-leben/aktuell.

38 Adams, John: From Thoughts on Government. In: The Works of John Adams.
Boston 1850-56, Bd. IV, S. 193, zit. nach H. M. Jones: The Pursuit of Happiness.
Cambridge 1953, 5. 97.

39 Layard, Richard: Die gliickliche Gesellschaft. Kurswechsel fiir Politik und
Wirtschaft. Frankfurt am Main 2005.
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Netz heilt es 2006, dass gliickliche Menschen gesiinder sind, linger
leben, mehr Erfolg und weniger Probleme mit ihrer Umwelt haben
und schlieBlich mehr geliebt werden.*

Haben die US-Amerikaner nun einen besonders gliicklichen Na-
tionalcharakter? Hat ,,Kultur* mit ihrer gemeinschaftsbildenden
Funktion den Individuen Gliick und Behagen vermittelt oder sie gar
dazu gezwungen? Entsteht Unbehagen aus dem Zwang zum Behagen
oder aus dem Protest gegen dieses verordnete Behagen oder aus dem
Ausgeschlossenwerden aus diesem Behagen? Psychologen und An-
thropologen bemiihten und bemiihen sich noch heute, den ,,Kampf*
zwischen den Kulturen und ihren Individuen zu verstehen und/oder
zu losen. Fiir die Losung und auch fiir das Verstehen der Lésung ist
das Rezept der Anpassung thematisiert worden, in dem sich Ungliick
in Gliick, Unbehagen in Behagen, Einsamkeit in Gemeinsamkeit
wandelt. Was bereits 1930 in den USA in einem psychologischen
Lehrbuch als mentale Hygiene formuliert wurde, hat heute die aus
dem Internet abrufbaren Gliicksheilungsversprechen west-welt-weit
erreicht: ,,Mental health is the application of science in an effort to
help men, women and children make sane adjustments. ... It frankly
seeks personal and social happiness in the belief that this normally
follows wholesome adjustments.”** Das ist nicht nur Anpassung an
nationales Gliicklichsein, sondern ,,Pflicht zum Gliicklichsein: ,,In
this democracy it has become a public duty to be as happy as one can
be.” Das stand 1941 in einem Artikel ,,The Right to Happiness*“+.

Ich schwenke hier, eher freudianisch, vom angepaBten Gliicklich-
sein, das wir vor allem dem oknophilen, dem anklammernden und
gemeinschaftsabhingigen Charaktertyp zuordnen konnen, auf jenes
philobatische Gliick tiber, das sich in objektschwacher Einsamkeit
den freundlichen Weiten in grenziiberschreitender Phantasie, ein-
schliefflich der Angstlust, anheimgibt.

Diese Typen wurden von dem ungarischen Psychoanalytiker Mi-
chael Balint (1896-1970) herausgearbeitet,** der Freud verehrt und

40 URL: http://www.gluecksnetz.de.

41 Groves, E. R., Ph. Blanchard: Introduction to Mental Hygiene. New York 1930,
S. 454.

42 Thompson, D. The Right to Happiness. In: Ladies” Home Journal LVII, 1941,
S. 6; zit. nach Jones: The Pursuit of Happiness (wie Anm. 38), S. 141.

43 Balint, Michael: Angstlust und Regression. Beitrag zur psychologischen Typen-
lehre. Stuttgart o.J. (Thrills and Regression 1959).
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Ferenczi (seinen Lehrer) geliebt hat. Nach Balint reprisentiert der
Philobat den narziBtischen Charakter eines objektschwachen Typus,
bei dem die Ich-Funktionen iiberbesetzt sind und die Objekte, als
Menschen und Dinge, gemieden oder auch beiseite geriuml werden.
Wie bei dem objektstarken Typus handelt es sich um eine Grundsto-
rung, die auf das Geburtstrauma und/oder friihkindliche Losungs-
traumata zuriickzufiihren ist. Diese Grundstoérung ist die nicht liber-
wundene Loslosung aus der primiren Liebe, wie sie der Fotus in
seiner Umwelt ohne begrenzende Objekte erlebt. Balint spricht von
einem unstrukturierten Ozean. Im Gegensatz zu der oknophilen An-
klammerungsbereitschaft an Objekte, an Muttersymbole, wiederholt
der objektschwache Typ das urspriingliche Trauma , das ihn zwingt,
die verlorene Harmonie wiederherstellen zu wollen, indem er die
Ilusion der freundlichen Weiten hegt und zu verwirklichen ver-
sucht.*

Der Kulturhistoriker Gert Raeithel arbeitet die Verhaltensweisen
einer objektschwachen modalen Personlichkeitsstruktur fiir die Ame-
rikaner heraus, wobei er sich an Balint orientiert. Dem psychohisto-
rischen Versuch iiber die Amerikaner ,,Go West™ (1981)* folgen seit
1989 die drei Binde ,,Geschichte der nordamerikanischen Literatur®
(1997)*. Schwache Bindungen an Personen und Sachen, sagt
Raeithel, sind das Grundcharakteristikum der nordamerikanischen
Kultur. Stiitzpfeiler dieser These ist ihm die Geschichte der Aus-
wanderung, deren Potential er nicht nur in wirtschaftlichen, politi-
schen und religiosen Griinden sieht, sondern auch in den Auswande-
rungsfihigkeiten des objektschwachen Personlichkeitstypus, der so-
ziale Bindungen hinter sich lassen kann, um in der Bewegung auf ein
,,beyond* sein eigenes Ich zu finden.

Ozeanisches Gefiihl? Das eines philobatischen Individuums, das
einer philobatischen Kultur?

Gehort zu der philobatischen Personlichkeit des Amerikaners ein
verborgenes Unbehagen in der Kultur, wenn Raeithel schreibt: ,,Die
irdische Fortschrittsgldubigkeit der Amerikaner, der amerikanische
Optimismus zeigt hinter der Fassade einen schrecklichen Fatalismus,

44 Vgl Greverus: Neues Zeitalter (wie Anm. 32), S. 110.

45 Raeithel, Gert: ,,Go West". Ein psycho-historischer Versuch iiber die Amerikaner.
Frankfurt am Main 1981.

46 Raeithel, Gert: Geschichte der nordamerikanischen Kultur. 3 Bde. Frankfurt am
Main 1997.
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eine tiefe pessimistische Untergangsstimmung, eine Sehnsucht nach
Korperlosigkeit und Selbstauflésung.“

Meint Selbstauflosung die Sehnsucht nach oder die Verzweiflung
an Einsamkeit oder die Sehnsucht nach dem ozeanischen Gefiihl der
Verschmelzung?

Freud ,.kann das ozeanische Gefiihl nicht in sich entdecken®, sagt
er in ,,Das Unbehagen in der Kultur*#. Damit bezieht er sich auf
seinen Freund Romain Rolland und dessen Arbeiten zu einer fernost-
lichen Spiritualitit, in der ,,das Gefiihl einer unauflésbaren Ver-
bundenheit, der Zusammengehdrigkeit mit dem Ganzen der Auflen-
welt™ erscheint. Er, Freud, distanziert sich — oder sein von einem
intellektuellen Uber-Ich gelenktes Ich — von diesem ,,Gefiihlston®,
um, und das ist entscheidend, in einer ,,intellektuellen Einsicht sein
tatsichliches Vorkommen bei anderen nicht bestreiten zu kénnen®,
Die Anderen, das sind die auf der Couch des schweigenden Psycho-
analytikers. Als Anthropologin habe ich mich nicht schweigend den
erzihlenden Klienten zugewandt, sondern, so dachte ich, Dialoge mit
meinen Gespriachspartnern und -partnerinnen in einem intellektuellen
Milieu, in dem sich die durchaus zumeist akademischen New Age-
Anhiinger sehen, zu fithren versucht. Doch auch ich konnte das
ozeanische Gefiihl in mir nicht entdecken. Und im Gegensatz zu
Freuds distanzierter und tolerierender, immer intellektueller Einsicht,
hat mich das ozeanische Gefiihl dieses Neuen Zeitalters als Verrat an
dem Kulturziel Uberleben durch soziales Handeln gestort.

,»Anthropologie als Kritik* war der Untertitel meines 1990 erschie-
nenen Buchs ,,Neues Zeitalter oder Verkehrte Welt“. Dort gehe ich
auf den kulturellen Tod der Menschen ein: ,,Kultur ist die Fihigkeit
der Menschen, ihr gesellschaftliches Dasein in materialer, sozialer
und ideationaler Hinsicht sinnvoll, und das heif3 lebenserhaltend, zu
gestalten. Diese Fihigkeit aber mul3 entfaltet werden, bedarf der
Gegenseitigkeit und der Verantwortung in einem Haushalt des Le-
bens, bedarf jener dkologischen Vernunft, die auf das Ganze zielt und
den Einzelnen beteiligt. Kultur ist die Teilhabe an der Gestaltung von
sozialem Leben in Bedeutungsfiille. Menschliche Natur, menschli-
ches Wesen trigt kulturelle Kompetenz in sich. Die Expertenversor-
gung mit ,Kulturplanung®, den Zwang zum Konsum von ,Kultur®, die

47 Raeithel: ,,Go West* (wie Anm. 45), S. 49.
48 Freud: Das Unbehagen in der Kultur (wie Anm. 4), S. 198.
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Enteignung von Mitgestaltung sehe ich als einen Kulturverlust, der
in kulturellem Tod miindet.*+

Kulturkritik gilt der Enteignung von kultureller Kompetenz und
dem Verlust an Vertrauen im psychoanalytischen Sinne in andere, in
die Umgebung und in sich selbst.® Kulturkritik gilt also der Kultur
von Gesellschaften, die ich als ,,unreife Gesellschaften® bezeichnet
habe oder ,,heille Gesellschaften® im Sinne von Lévi-Strauss, die
immer mehr Entropie, auch in den sozialen Beziehungen, schaffen.s
Ich spreche von einer gesellschaftlichen Grundstorung, bei der die
Individuen an einem ReifungsprozeB in die Gesellschaft gehindert
werden. Statt Teilhabe an der Gestaltung des sozialen Lebens in
Bedeutungsfiille, die auch Verantwortung bedeutet, zieht sich der
Biirger in das private Heim oder, wie im Fall meiner Kritik an dem
so genannten ,,Neuen Zeitalter* in das ozeanische Gefiihl einer pri-
miren Liebe (im Sinne Balints) oder kryptoerotischer Variationen des
Religiosen zuriick.

Die Kulturkritik der Nachkriegszeit galt seit den 50-er Jahren des
vorigen Jahrhunderts wie zu Freuds Zeiten und oft unter Riickbezug
auf Freuds ,,tragischen Humanismus* dem Unbehagen in einer Kultur
der heiBen Gesellschaften, die sozial unreife Menschen produziert.
Diese Kritik kam nicht nur aus der Psychoanalyse, sondern auch aus
der Kulturanthropologie, oft auch aus der Zusammenarbeit — oder
dem Zusammendenken — der Ficher.

Der Anthropologe Stanley Diamond machte in seiner ,,Kritik der
Zivilisation* den Unterschied zwischen der primitiven Individuation
und dem ideologischen Individualismus (als Verdinglichung) bis zur
pathologischen Einsamkeit in der Moderne am Beispiel der Suche
nach der ,,romantischen Liebe* fest. Wir kbnnen diese jetzt auch als
irdische Suche nach dem ozeanischen Gefiihl bezeichnen. Diamond
sieht diese Suche als Folge der ,,Schrumpfung primitiver organischer
Bindungen und ihrer Ersetzung durch staatliche Bande*.%

49 Greverus: Neues Zeitalter (wie Anm. 32), S. 69.

50 Vgl. Greverus: Kultur und Alltagswelt (wie Anm. 15), S. 681.

51 Lévi-Strauss, Claude: ,,Primitive™ und ,,Zivilisierte”. Nach Gespriichen avfge-
zeichnet von Georges Charbonnier, Ziirich 1972,

52 Greverus: Neues Zeitalter (wie Anm. 32), S. 112ff.

53 Diamond, Stanley: Kritik der Zivilisation. Anthropologie und die Wiederent-
deckung des Primitiven. Frankfurt am Main, New York 1978, S. 115.
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Das neue Unbehagen in der Kultur speist sich aus dem von ,,staat-
lichen Banden* versprochenen und gebrochenen Kindertrost fiir den
erwachsenen Biirger. ,,Alles ist in Ordnung®, dieser Kindertrost ver-
langert sich tiber den gesellschaftlichen ,,Biirger als Kind* bis in den
Himmel, besonders wenn die wohlfahrtsstaatlichen Versprechungen
nicht mehr glaubwiirdig sind. Kultur bestiitigt dann die narzif3tisch-
oknophilen Anklammerungs- und die narziBtisch-philobatischen
Ausklammerungs- und Verschmelzungssehnsiichte aus nicht zugelas-
sener kultureller Reife des Erwachsenen als Ziel und Wert.> Wenn
wir im Hinblick auf die westlichen Gesellschaften von verlingerter
Adoleszenz sprechen, dann meinen wir damit einerseits die Verlinge-
rung der noch nicht gesellschaftlich verantwortlichen Phase zwischen
der Trennung von den Objektbesetzungen der Kindheit und der Uber-
nahme von Objektverantwortung des Erwachsenenlebens, aber ande-
rerseits auch einen regressiven Vorgang, der sowohl die adoleszenten
als auch erwachsenen Fihigkeiten zu kultureller Arbeit ausklammert.
Im Hinblick auf die adoleszente Kulturfihigkeit beziehe ich mich hier
auf die Bedeutung, die Mario Erdheim der Adoleszenz fiir den Kul-
turwandel gibt. Wihrend das Kind sich an die stabilen konservativen
Familienstrukturen anpaft, handelt es sich bei Adoleszenten um eine
Anpassung an dynamische und expansive Kulturstrukturen. Anpas-
sung heiBt hier Mitarbeit des Individuums an den sich verdndernden
Strukturen der Gesellschaft.’® Jede Gesellschaft versucht diese eher
narzifstisch philobatischen Prozesse zu institutionalisieren und zu
kanalisieren. Mit Freud hebt Erdheim fiir die kalten oder archaischen
Gesellschaften die Initiation hervor, die iiber die inszenierte Un-Ord-
nung einer rituellen Gemeinschaftshandlung der kulturellen Vernunft
des Heranwachsenden im Sinne einer inneren Neu-Ordnung als Le-
gimitation einer sinnhaften alten Ordnung dient. Der Jugendliche
wird zu einem Mitglied der Gesellschaft und zu einem Mitarbeiter an
ihrer Kultur.

In nativistischen Umsturzbewegungen, Pioniergesellschaften und
revolutioniren Gesellschaften wird nun dieses adoleszente Potenzial
fiir eine innere Neuordung besonders relevant. Adoleszenz als Hal-
tung muB auf die gesamte Gesellschaft ausgedehnt werden, um die

54 Greverus: Neues Zeitalter (wie Anm. 32), S. 265f.

55 Erdheim, Mario: Die gesellschaftliche Produktion von UnbewuBtheit. Eine Ein-
filhrung in den ethnopsychoanalytischen ProzeB. Frankfurt am Main 1982,
S. 2774,
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geltende Ordnung zu stiirzen. Hier wird Adoleszenz als philobatische
Grenziiberschreitung, die von der Objekibeseitigung der alten Kultur
zur Objektverantwortung fiir die neue Kultur fiihren soll, generatio-
neniibergreifend verldngert.

Die 68-er sind daran gescheitert. Stiarker waren die ,,biirokratische
Gesellschaft des gelenkten Konsums* und das kindphasenidhnliche
Behagen in ciner Kultur, die diec Familie zu ihrer Keimzelle und den
Stillvorgang zum Orgasmus stilisierte, und den sozial Einsamen den
,,gotlichen Orgasmus® der spirituellen Verschmelzung anbot.
Gliicksuche? Auch diese Gesellschaft ist ein Fossil.

Neue Gliickssuche im neuen Jahrtausend? Vorbilder sind die me-
dial stilisierten Anpasser: vom hochdotierten Politiker zum hochdo-
tierten Aufsichtsrat, Familie im medialen Ferienhintergrund fiir die
Wabhlbiirger. Oder: gender- und generationenbefreite miindige Biirger
und Biirgerinnen, die Familie iiberwunden und den Rest ,,unterge-
bracht* haben. Oder, oder, oder ...7

In dieser Gesellschaft iiberleben die flexibel Angepaliten. In der
Kultur der Zwinge machen sie Karriere.

Gliick und Ungliick sind Pole des menschlichen Kulturlebens. Um
Ungliick zu erkldren muB ich wissen, was Gliick ist, und das ist in
Zeiten und Réaumen, fiir Altersgruppen und soziale Schichten ein je
verschiedenes Kulturziel. Freud hat dem Gliick zu wenig Kultur
gelassen, aber er hat natiirlich Recht, wenn er davon ausgeht, dass
Kultur auf Triebverzicht aufgebaut ist und als ,,Kulturversagung® die
sozialen Beziehungen der Menschen beherrscht. Hat Freud an einer
., Tradition der Traurigkeit” mit geschaffen, wie ich sic 1986 fiir
Sizilien darzustellen versuchte.’s in der ,,die Welt arm und leer ge-
worden ist”, weil der Einzelne nicht an der Gestaltung eines sozialen
Lebens in Bedeutungsfiille teilhaben kann? Oder ist das soziale Leben
nur Kulturzwang gewesen, aus dessen teilnehmendem Gestaltungs-
zwang uns globalisierte 6konomische Herrschaft befreit? Ist heute im
21. Jahrhundert der globalen Mirkte die Welt arm und leer geblieben,
obgleich die Handys weltweit in kleinen Kinderhinden Netzwerke

56 Greverus, Ina-Maria: Tradition der Traurigkeit und anarchische List. Zu einer
sizilianischen Identititsarbeit. In: Giordano, Christian/ Greverus, Ina-Maria
(Hg.): Sizilien — die Menschen, das Land und der Staat. (Kulturanthropologie
Notizen, Bd. 24). Frankfurt am Main 1986, S. 455-513 (auch in: Ina-Maria
Greverus: Die Anderen und Ich. Vom Sich Erkennen, Erkannt- und Anerkannt-
werden. Kulturanthropologische Texte. Darmstadt 1995, S. 95-144).
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vermitteln: ,,Ich bin gerade im Kaufhaus. Und Du?* Das war auf
Borneo, und vor dem Kaufhaus saB eine mittelalte Bettlerin, streckte
mir die leere Linke entgegen, denn in der rechten Hand hielt sie ihr
Handy. Gliicksnetze?

Die virtuellen Gliicksnetze iiberziehen den Globus, man kann sich
einklicken oder sich zu Workshops anmelden, sofern man das Geld
dafiir hat. Die soziale Frage wird dort nicht gestellt. Gliick ist auto-
telisch, Wie stark mufl das empfundene Ungliick sein, das die Men-
schen so scharenweise in die psychokratischen Gliicksmirkte treibt?
Und seit Zygmunt Baumans ,, Verworfenes Leben. Die Ausgegrenzten
der Moderne*s” und Pierre Bourdieus ,,La misére du monde®s®, dem
Serendipity eines ganz franzosischen und sehr westlichen Elends,
kann man wieder {iber die menschliche Traurigkeit oder ,,Das ganz
alltdagliche Elend* forschen. Und es ist nicht die verlorene Natur, die
traurig macht, sondern die verlorene Kultur. Elisabeth Katschnig-
Fasch greift meinen Gedanken des ,,kulturellen Todes® in der Aus-
wertung auf. Die Befragten fiihlen sich weniger ihrer Naturerfiillung
als threr Kulturerfiillung als soziale Mitgestalter einer Welt, die auch
sie nicht als arm und leer bezeichnen mochten, enteignet.

Wenn wir mit Freud, in Erinnerung an Freud, Gliick und Ungliick
in der Kultur untersuchen, dann sollten wir uns eher an die mahnende
Ungliicksforschung als an eine kommerzialisierte Gliicksforschung
halten. Uberlassen wir es dem Kapitalistischen Staat und seinen
Kulturmachern Gliick zu propagieren, kehren wir zuriick zu Un-
gliicksforschung und einer Kritik der Gliicksmérkte — und da haben
wir uns in unseren verstehende Wissenschaften noch immer viel zu
sagen, dank Sigmund Freud.

57 Bauman, Zygmunt: Verworfenes Leben. Die Ausgegrenzten der Moderne. Ham-
burg 2005 [Wasted lives. Modernity and its Outcasts 2004].

58 Bourdieu, Pierre u.a.: La misére du monde. Paris 1993,

59 Katschnig-Fasch, Elisabeth (Hg.): Das ganz alltdgliche Elend. Begegnungen im
Schatten des Neoliberalismus. Wien 2003.
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Kultur als Oberfliiche

Zur methodischen Not und Notwendigkeit,
in die Tiefe zu gelangen

Martin Scharfe

1. Einleitung: Der zugefrorene See

Goethe, der 78jihrige, sagt einmal dem Eckermann ins Notizbuch, es
gehe den Menschen gar nicht um Tiefe, um Erkenntnis, um Wahrheit;
und es gehe, viel schlimmer noch, auch der Wissenschaft nicht um
Tiefe, um Erkenntnis, um Wahrheit: ein wissenschaftlicher Glaube
(wir sagen heute: ein Paradigma) konne auch durch Fakten, wenn sie
ungemiitlich seien, nur schwer ins Wanken gebracht werden; das
Bediirfnis sei vielmehr, ,empirisch mitzuschwatzen®, das heif3it: wie-
derzukduen. Goethes Bild ist das des zugefrorenen Sees, dessen
Oberfliche die Massen anzieht, wihrend niemanden interessiert, was
darunter ist:

.+.-. Und dann, um von den Schiilern zu reden, welchem von ihnen wire
es denn um die Wahrheit zu tun? Das sind auch Leute, wie andere und
villig zufrieden, wenn sie iiber die Sache empirisch mitschwatzen kén-
nen. Das ist alles. Die Menschen sind iiberhaupt eigener Natur: sobald
ein See zugefroren ist, sind sie gleich zu Hunderten darauf und amiisieren
sich auf der glatten Oberfliche; aber wem fillt es ein zu untersuchen, wie
tief er ist und welche Arten von Fischen unter dem Eise hin und her
schwimmen. [...] Denken Sie nur immer an den gefrorenen See; so sind
die Leute, ich habe sie kennengelernt, so sind sie und nicht anders.*!

1 Eckermann, Johann Peter: Gespriche mit Goethe in den letzten Jahren seines
Lebens. Hg. von Otto Schinberger. Stuttgart 1994, S. 244f. (1.2.1827).
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2. Was heifit: Oberfliche?

Der ,zugefrorene See’, ,glatte Oberfliche‘: was — nun in Beziehung
gesetzt zu Kultur —, was hiebe das? ,Glatte Oberfldche® meint ja: der
Blick wird irritiert und weggepiegelt, ,Eis auf dem See‘ meint: der
Blick ist blind, er kann nicht eindringen. Der Ausdruck ,Kultur als
Oberfliche® will also sagen — und das ist ein hochst theoretischer Satz
mit unermeBlichen methodologischen Folgen —: Kultur ist Verhiil-
lung, Verschleierung, Verkleidung, Maskierung.

Alltagsbeispiele, die die Metapher ,kulturelle Verhiillung® an-
schaulich machen, sind rasch bei der Hand: die Kleidung etwa, die
meinen Korper dem offentlichen Blick entzieht; das Haus, das mir
Intimitit jeglicher Art ermoglicht; Tidtigkeiten wie die Nationalhym-
ne mitsingen, das Vaterunser mitmurmeln, eine schwarze Trauerkra-
watte tragen: alles gebriduchliche Handlungen, die mir erlauben,
meine wahren Gesinnungen zu verbergen (oder die mir ersparen, mir
und anderen Rechenschaft {iber meine wahren Gesinnungen zu ge-
ben); die Sprache des Alltags, die so tut, als sei etwas gesagt; der
offentlich ins Bild gesetzte Hindedruck der Politiker und Bosse,
dessen Skopus Einvernehmen und Vertrauen und Bekriiftigung des
Versprechens sein soll — dabei wissen wir doch alle, was hinter einem
Handschlag sich verbergen kann: das geht von der innigsten eroti-
schen Beriihrung bis zum kiltesten Affront von Liige, Tiicke, Verral,
Betrug.

Das spite 18. Jahrhundert hat das unter der Chiffre Verstellung
diskutiert, wie man an des Freiherrn Adolph von Knigge erstaunli-
chen Buch von 1790 sieht, das fast pripsychoanalytisch anmutet mit
der Formel, der Mensch sei ,,fremd in seinem eignen Hause®, ,,fremd
in seinem eignen Herzen*? (man denkt da sogleich an Freuds Formel:
der Mensch seinicht Herr im eigenen Hause!?); und noch um die Mitte
des 19. Jahrhunderts hat Arthur Schopenhauer in das Klagelied Knig-
ges cingestimmt mit einer Reihe von Alltagsbeobachtungen: ,,Z.B.
bewimpelte und bekriinzte Schiffe, Kanonenschiisse, Illuminationen,
Pauken und Trompeten, Jauchzen und Schreien u.s.w., dies Alles ist

2 Knigge, Adolph Freiherr von: Uber den Umgang mit Menschen (3. Aufl. Han-
nover 1790). Hg. von Gert Ueding. Frankfurt am Main 1977, S. 82.

3 Vgl. Freud, Sigmund: Eine Schwierigkeit der Psychoanalyse (1917). In: ders.:
AbriB der Psychoanalyse. Einfiihrende Darstellungen. Frankfurt am Main 1994,
S. 185-194, hier: S. 194.
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das Aushingeschild, die Andeutung, die Hieroglyphe der Freude: aber
die Freude ist daselbst meistens nicht zu finden: sie allein hat beim
Feste abgesagt. [...]. Bei allen jenen Dingen ist auch der Zweck bloB,
Andere glauben zu machen, hier wire die Freude eingekehrt: dieser
Schein, im Kopfe Anderer, ist die Absicht [...]. — Desgleichen sind
nun auch Akademien und philosophische Katheder das Aushinge-
schild, der dufere Schein der Weisheit: aber auch sie hat meistens
abgesagt und ist ganz wo anders zu finden. — Glockengebimmel,
Priesterkostiime, fromme Gebirden und fratzenhaftes Thun ist das
Aushingeschild, der falsche Schein der Andacht, u.s.w. — So ist denn
fast Alles in der Welt hohle Niisse zu nennen [...}."*

Soweit Schopenhauer. Ziechen wir den moralischen Oberton ab, so
haben wir klassische volkskundliche Themen vor uns — das Fest, die
Kleidermode, die Frommigkeit — und zwar jeweils in ihren kulturel-
len Ausdriicken oder kulturellen Verhiillungen: Hieroglyphen, sagt
unser Philosoph, das heifit: Zeichen, die uns zunéchst unverstindlich
sind, deren Bedeutung wir aber erfahren konnen.

Warum das aber so ist, warum Kultur notwendigerweise als Hiille,
als Oberfldche erscheinen muf, das sagt uns erst der (und schon der),
der auf Schopenhauers Schultern steht: Nietzsche ndmlich. Kultur,
horen wir, ist notwendigerweise Oberfliche, ,Oberflachenwelt’; denn
die ,,Welt, deren wir bewusst werden konnen®, ist ,,eine verallge-
meinerte, eine vergemeinerte Welt™; und ,,Alles, was bewusst wird",
wird ,,ebendamit flach, diinn, relativ-dumm, generell, Zeichen, Heer-
den-Merkzeichen®.? Das muf3 so sein, erstens, weil die Verhiillung in
der Lage ist, die ,,Schamtheile der menschlichen Seele* (wie Nietz-
sche sagt)® zu verbergen, und zweitens, weil Kultur, die dem Men-
schen den verlorengegangenen oder abgeworfenen tierischen Instinkt
zu ersetzen hat, auf Allgemein-Ausdruck und auf Allgemein-Ver-

4 Schopenhauer, Arthur: Aphorismen zur Lebensweisheit. In: ders.: Parerga und
Paralipomena: Kleine philosophische Schriften. 1. Band (1851). In: Schopenhau-
er, A.: Werke in fiinf Binden. Hg. von Ludger Liitkehaus. Ziirich 1988, Bd. 4,
S. 311-483; hier: S. 407(. — Auf die Hervorhebungen Schopenhauers habe ich
verzichtet.

5 Nietzsche, Friedrich: Die frohliche Wissenschaft (2. Aufl. 1887). In: ders.:
Samtliche Werke. Kritische Studienausgabe (= KSA). Hg. von Giorgio Colli und
Mazzino Montinari. 2. Aufl. Miinchen, Berlin, New York 1988. Band 3, S. 343—
651; hier: S. 593.

6 Ders.: Menschliches, Allzumenschliches I (neue Ausgabe 1886). Ebd. Band 2,
S. 9-366; hier: S. 321.
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stindlichkeit hin angelegt ist: ihre kargen und in ihrer Anzahl be-
schrinkten Hieroglyphen miissen den riesigen Reichtum menschli-
cher Erfahrungsmdoglichkeiten zum Ausdruck bringen kénnen (we-
nigstens miissen sie vorgeben, sie konnten das!); und sie miissen
gleichzeitig den Anschein erwecken, sie seien fiir alle verstehbar und
machten den riesigen Reichtum menschlicher Erfahrungen kommu-
nizierbar.

3. Das Verhiillende als Symptom des Verhiillten

Diese Verhiillung ist aber nicht: totale Verdunkelung. Das — je nach-
dem — blinde oder spiegelnde Eis des Goetheschen zugefrorenen Sees
setzt ja nicht die Ahnung auBer Kraft, dal unter der Oberfliche noch
Anderes sei, Unbekanntes, Gefihrliches vielleicht. Die Oberflichen-
Welt 1iBt Ahnungen aufsteigen; sie (das lesen wir bei Nietzsche) ist
zugleich auch Zeichen-Welt” — die Oberfliche selbst ist das Zeichen,
ist die Hieroglyphe, die sich deuten ldBt. In diesem Sinne ist das
Verhiillende zugleich auch Symptom des Verhiillten — so wie der
Rauch das verhiillt und zugleich anzeigt, was er verhiillt: das Feuer.
Diese alte Menschenerfahrung kénnen wir in jedem Sprichworter-Le-
xikon nachschlagen (,,Wo Rauch ist, da ist auch Feuer!") — wir
kénnten aber genausogut Freud zitieren, der den Satz stets seiner
Patientin Dora entgegenhielt, wenn sie thm und sich wetsmachen
wollte: dies oder jenes habe nichts weiter zu bedeuten.®

Den Satz — das Verhiillende ist Symptom des Verhtillten® — will ich
nun an zwei Beispielen erldutern und zugleich den Aspekt wechseln,
oder vielmehr: den Aspekt in den Vordergrund stellen, um den es mir
geht; ich meine den Leib-Aspekt. Er war, bei Licht besehen, durch
alle meine Beispiele lingst durchgeschimmert; jetzt aber benenne
oder berufe ich ihn. Mein urspriinglicher Satz — das Verhiillende als

7 Vgl. Nietzsche: KSA (wie Anm. 5).

8 Vgl. Freud, Sigmund: Bruchstiicke einer Hysterie-Analyse. Frankfurt am Main
1993, 8. 73.

9 Die Kennerin, der Kenner merkt augenblicklich, dafl dieser Satz sich orientiert
an dem Gedanken, das Geschriebene sei ein Symptom dessen, was bisher
verschwiegen wurde. Vgl. Nietzsche, Friedrich: Jenseits von Gut und Bose.
Vorspiel einer Philosophie der Zukunft (1886). In: ders.: KSA (wie Anm. 3),
Band 5, S. 9-243; hier: S. 38 (§ 23).
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Symptom des Verhiillten — lautet dann (ich setze ,Kultur fiir die Hiille
und ,Leib‘ fiir das Verhiillte!): Kultur als Symptom des Leibes.

4. Kultur als Symptom des Leibes. Zwei Beispiele

Als erstes Beispiel wihle ich das Christentum an sich und ganz
allgemein. Man redet zwar viel von der Leibfeindlichkeit des Chris-
tentums; doch steht, ganz im Gegensatz zur gingigen Rede, der Leib
im Zentrum dieser Glaubenslehre. Ich will das mit vier Stichworten
andeuten.

Das erste Stichwort ist: das Sakrament der Taufe (der Leib wird
gewaschen!). Das zweite Stichwort meint das Sakrament der Eucha-
ristie; es geht um fundamentale Korpervoliziige — Essen und Trinken.
Ja mehr noch: Ein Leib iBt, ganz unverhiillt, das Fleisch des andern
Leibes und trinkt sein Blut!'® Das dritte Stichwort betrifft das Arran-
gement Gottes mit der irdischen Welt: Gott wird ,Fleisch®, wird Leib,
Menschenleib — anders ist er nicht vorstellbar, anders kann er sich den
Menschen nicht verstdndlich machen. Das vierte Stichwort endlich
meint das ,Leben nach dem Tode‘. Angenommen werden soll das
Ewigdauern des Leibes (,Auferstehung des Fleisches*), das hei3t: Der
Tod des irdischen Leibes wird letztlich negiert, weil der Gedanke
nicht ertragen werden kann. Deshalb glaubte Feuerbach, in dieser
Idee den Ursprung des Christenglaubens gefunden zu haben, !t

Mein zweites Beispiel: Erzherzog Johann von Osterreich besteigt
im Jahre 1817 mit einer Gruppe von Ménnern den Hochgolling in den
Schladminger Tauern; die Tat gilt als touristische Erstersteigung,
obwohl auf dem Gipfel schon eine gewaltige, fast dreieinhalb Meter
hohe Steinpyramide stand, die Jager und Hirten aufgerichtet hatten.
Ich zitiere aus dem Tagebuch des Erzherzogs, um die Rolle der Leiber

10 Was Freud, der auf diesen Umstand erst im Londoner Exil hinwies, in dufierst
vorsichtiger Formulierung zu Papier brachte (die Parallele zwischen dem Mahl,
in dem die hypothetische Urhorde den erschlagenen Vater verzehrt, und der
christlichen Kommunion), das haben die Register-Bearbeiter des Fischer-Verlags
schnurstracks auf das harsche Wort Kannibalismus verdiinnt, das so bei Freud
nicht erscheint. Vgl. Freud, Sigmund: Der Mann Moses und die monotheistische
Religion (1939). In: ders.: Der Mann Moses und die monotheistische Religion.
Schriften iber Religion. Frankfurt am Main 1975, S. 25-133; hier: S. 139 (zu
S. 90}.

11 Vgl. Feuerbach, Ludwig: Das Wesen des Christentums (1841). Stuttgart 1980.
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in dieser kulturellen Szene aufzuzeigen. ,,Am Ende [des Grates, iiber
den man gehen mufl, MSch.]| ist die héchste Kuppe und das 12-14
Schuh grof3e Steinmandel. Froh, es erreicht zu haben, lehnten wir uns
an dessen Siidseite an, [...] Wir hatten einen mageren Kis, ein Stiick
Butter und Brod mit genommen; dieses wurde unter uns verteilt, dann
Wein gegeben aus dem Kruge, der mit war. ... Auf einer Platte hicben
Pichler und ... meinen Namen ein. Jeder legte einen Stein in das
Mandel und dann hieB es zuriick {iber den Grat und den ndmlichen
Weg, wo wir gekommen.*'?

5. Das Leib-Paradoxon der Kultur und die kulturelle Szene

Ich will die Szenenfolge nur kurz andeuten, ohne die Teilszenen selbst
zu deuten: Die Minner Ichnen sich an die steinerne Gipfelpyramide
an; Brot wird verteilt und verzehrt, der Weinkrug geht herum; ein
Name wird in den Felsen eingehauen; und jeder der Minner trigt
einen Stein herbei, um ihn dem Steinmann einzufiigen.

Diese Hochgolling-Szene vom August 1817 ist, man spiirt es
vielleicht, eine in theoretisch-methodischer Hinsicht hochbrisante
Szene (oder ein ganzer Satz von Szenen!) — keine traditionelle Szene
im Sinne von Brauch, aber doch erkennbar eine kulturelle Szene, in
der (um es paradox zu sagen) nur die schweigenden Leiber sprechen;
falls diese aber mit ihren Miindern doch etwas gesprochen haben
sollten, miiften wir das nicht unbedingt wissen. Es reicht, daff wir —
und wie wir — die Leiber agieren sehen: keineswegs ,inszeniert* (der
massenhaft modische Gebrauch des Wortes Inszenierung ist eine
fatale Irrefiihrung!), aber eben doch Szenen bildend — etwa eine
Abendmahlsszene (Brot brechen und reichen, Wein aus einem Krug
trinken!) oder eine BuB- und Opferszene, wie sie die Volkskunde aus
dem Wallfahrtswesen kennt (Lasten zum heiligen Ort schleppen).
Und wer nun ins Deutungsgeschiift einsteigen will, erinnert sich an
einige markante Sitze in Nietzsches ,Morgenrte®, etwa an denjeni-
gen, in dem Freuds ,Es‘ vorgebildet ist: ,,du wirst gethan! In jedem
Augenblicke! Die Menschheit hat zu allen Zeiten das Activum und
das Pa‘mvum verwechselt, es ist ihr ewiger grammatikalischer

12 Zit, bel Lambauer, Hannes; Erzherzog Johann als Bergsteiger und Naturfreund.
In: ders. (Hg.): Erzherzog Johann. Sein Leben in den Bergen. Bad Aussee 1982,
S. 11-86; hier: S. 48.
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Schnitzer.“ Oder es dréngt sich — mit Nietzsche — die Ahnung auf,
daf unsere kulturellen Vorstellungen und Handlungen ,,nur Bilder
und Phantasien iiber einen uns unbekannten physiologischen Vorgang
sind®, ,,ein mehr oder weniger phantastischer Commentar tiber einen
ungewussten, vielleicht unwissbaren, aber gefiihlten Text*!"

Der so striflich iibersehene, oft gar geleugnete Vorrang des Phy-
siologischen, des Leiblichen aber ergibt sich alleine schon aus jener
einfachen kulturtheoretischen Uberlegung, die man das Leib-Para-
doxon der Kultur oder das kulturelle Paradoxon des Leibes nennen
kinnte: zwar ist Kultur ein Ausdruck, der den Leib iibersteht und
iiberlebt und dann jenseits des vergangenen Leibes existiert (die
Sprache existiert auch nach unserem Tode weiter; dieser mein Vortrag
kann, weil er nun gedruckt ist, auch nach meinem Tode gelesen und
bedacht werden); gleichzeitig ist Kultur aber auch Ausdruck, der den
Leib braucht (ich habe die Sprache formuliert, ich habe gesprochen,
habe bestimmte Wendungen betont und an Stellen, die mir wichtig
waren, Pausen eingelegt und in die Runde geblickt!): verschwindet
der Leib, verschwindet auch dieser spezifische Ausdruck.

Schon dieser schlichte (und zugleich existentielle) Sachverhalt,
alleine schon dieser einfache Hinweis auf das Leib-Paradoxon der
Kultur reicht aus, den Vorrang der ,Kérperwelt’ in aller Kultur-
betrachtung zu begriinden: es geht um neue Beachtung des Leibes,
seiner Vollziige, seiner Handlungen, seines Tuns; es ginge um eine
neue und gesteigerte Sensibilitét fiir Gebédrden und Szenen; und nicht
zuletzt wiire eine Abkehr von der Uberbetonung des Sprachlichen
notwendig (eine Ubertreibung, Verfilschung des Lebens, die sich in
unserer Wissenschafts- und Kulturtradition ergeben hat), eine Ab-
wendung von der als selbstverstindlich vorausgesetzten Herrschaft
des Wortes, des Gesprochenen, des Sagens — ganz so, wie das Witt-
genstein frappiert im Tagebuch notiert (,,Nicht das Knien hilft beim
Beten, aber man kniet!*);!s ganz so, wie das Knigge anderthalb

13 Nietzsche, Friedrich: Morgenréthe. Gedanken iiber die moralischen Vorurtheile
(1881. Neue Ausgabe 1887). In: ders.: KSA (wie Anm. 5), S. 9-331; hier: S. 115
(§ 120).

14 Ebd., S. 113 (§ 119).

15 Wittgestein, Ludwig: Denkbewegungen. Tagebiicher 1930-1932, 1936-1937.
Hg. von Ilse Somavilla. Frankfurt am Main 1999, S. 84. Vgl. dazu Scharfe,
Martin: ,Nicht das Knien hilft beim Beten, aber man kniet.* Uberlegungen zur
volkskundlichen Fachidentitit. In: Konig, Gudrun, Gottfried Korff (Hg.): Volks-
kunde *00. Hochschultagung der Deutschen Gesellschaft fiir Volkskunde, Tiibin-
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Jahrhunderte davor schon zur Beachtung emptohlen hat: ,,Beurteile
die Menschen nicht nach dem, was sie reden, sondern nach dem, was
sie tun, 16

Wenn wir nach dieser Erkenntnis und nach diesem Prinzip handel-
ten, dann wire endlich der Tatsache Rechnung getragen, daB mitten
in unsere Alltagskultur eine an Umfang und Bedeutung riesige
schriftlose Kultur eingelagert ist, anders gesagt: daB es viel mehr
kulturelle Wortlosigkeit gibt, als wir uns bewuf3t machen; und es wire
endlich ein Traditionsstrang, der von Freud herkommt und zu Alfred
Lorenzers Theorie und Methodologie des ,Szenischen Verstehens®
hinfiihrt,"” radikalisiert'® und zugleich verséhnend zusammengefiihrt
mit den Konventionen der Volkskunde, die stets das traditionelle
Handeln und Tun im Fokus sah, aber eben leider selten begriffen hatte
als unbewulites Handeln, das heilit: als Leibhandeln und als szeni-
schen Ausdruck.

Aber so ist es ja oft: das an sich Selbstverstindliche versteht sich
nicht von selbst — wie das Friedrich Theodor Vischers Anti-Held
(,Auch Einer®) nie miide wurde zu beklagen: Das Moralische versteht
sichimmer von selbst. ,,Das Hohere versteht sich ja immer von selbst!
Fiir die Basis, die Vorbedingung, mull gesorgt werden.*"*

gen, 9.-11. November 2000. Tiibingen 2001, S. 59-69. — Eine groBartige Glosse
der Korpergebidrde des Kniens beim Beten finde ich in Jean Pauls Beichte des
Teufels bei einem Staatsmanne, letzterer sagt: ,nach so vielen Angst-Gedanken
fiel ich endlich gar auf die Knie, um womdoglich ins Beten zu geraten®! Paul, Jean:
Des Feldpredigers Schmelzle Reise nach Flitz mit fortgehenden Noten: nebst der
Beichte des Teufels bei einem Staatsmanne. In: ders.: Werke. Hg. von Norbert
Miller. Miinchen 1963. Band 6, S. 7-76; hier: S. 70.

16 Knigge: Uber den Umgang (wie Anm. 2), S. 77.

17 Vgl. Lorenzer, Alfred: Tiefenhermeneutischec Kulturanalyse. In: ders. (Hg.):
Kultur-Analysen. Frankfurt am Main 1986, S. 11-98.

18 Ich meine, dal die Anregungen, die sich aus den Arbeiten der .Lorenzer-Schule*
oder des Freiburger Arbeitskreises ,Literaturwissenschaft und Psychoanalyse®
(seit 1979, Verdffentlichungen in der Reihe Freiburger literaturpsychologische
Gespriche" seit 1981) ergeben haben, konsequent iiber literarische Szenen hinaus
auf Alltagsszenen iibertragen werden kdnnten.

19 Vischer, Friedrich Theodor: Auch Einer. Eine Reisebekanntschaft (1879). Frank-
furt am Main 1987, S. 343.
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Freud im 21. Jahrhundert

Eli Zaretsky

Mein Titel wirft eine Frage auf: Sind Freuds Gedanken im Wesentli-
chen nur noch von historischem Interesse oder sind sie fiir unser
heutiges Leben immer noch von Relevanz? Ist Freud in irgendeiner
Hinsicht unser Zeitgenosse, und wenn er es nicht ist, kann und sollte
er es wieder werden? Um diese Fragen zu untersuchen, méchte ich
vorab darauf eingehen, warum Freud einst eine so aulergewohnliche
Personlichkeit war, und warum sich dies gedndert hat.

Um zu verstehen, warum die Psychoanalyse einst derartig faszinie-
rend war, kann es niitzlich sein, sie als eine ,,nicht ganz einfache*
Synthese aus drei verschiedenen Projekten anzusehen: zum ersten als
Therapie oder medizinische Tatigkeit, zum zweiten als eine Kul-
turtheorie, und zu guter Letzt als ethische Strémung im Alltag. Jedes
dieser drei Projekte war auf denselben Ursprung zuriickzufiihren: die
globale Entwurzelung (global uprooting), die durch Massenkonsum,
Kapitalismus und durch das Entstehen solch neuer Medien wie Wer-
bung und Film ausgelost wurde. Nichtsdestoweniger folgte jedes
dieser Projekte einem eigenen, gesonderten Ablauf. Dementspre-
chend werde ich diese nun der Reihe nach erldutern.

Wihrend die Geschichte eine Vielzahl an Behandlungen fiir seeli-
sche Erkrankungen aufgezeigt hat, unterschied sich die Psychoanaly-
se von diesen, namlich dadurch, dass sie auf einer innovativen,
psychologischen Theorie basierte, die das menschliche Wesen als
einen Schauplatz, eine Arena von internalisierten Konflikten betrach-
tete. Individuen — laut Freuds Auffassung —kamen nicht zur Therapie,
um einfach nur ihre Probleme zu 16sen. Vielmehr wollten sie auch
infantile Wiinsche befriedigen, Wiinsche, die sie gleichzeitig zu un-
terdriicken versuchten. Gemil Freudscher Theorie wurde das Be-
diirfnis, diese Wiinsche zu befriedigen, einhergehend mit dem Ver-
langen, sie zu unterdriicken, in die Form eines Kampfes mit dem Arzt
oder dem Analytiker verschoben. Nur wenn dieser Kampf abklang,
und der Patient ein gewisses Mal an Niederlage akzeptierte, konnte
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der tatséchliche Nutzen der Behandlung sichtbar werden, ndmlich der
Zugang zum Innenleben des Individuums und vielleicht eine begrenz-
te Vertrautheit mit dem Arzt. Dies war ein sehr anspruchsvolles
Projekt, das weit iiber medizinische Ziele hinausging. Dennoch war
es sogar am Hohepunkt seines Einflusses klar, dass andere Behand-
lungsformen Symptome besser lindern konnten als die Analyse. Was
die Psychoanalyse versprach, war etwas anderes. Es war der aufge-
schlossene, der nicht instrumentalisierte, der ,,freie” Charakter der
Analyse mit offenem Ende, der ihr ihre privilegierte Stellung ein-
riumte.

Das therapeutische Behandlungsverfahren basierte sowohl auf
wissenschaftlicher als auch auf humanistischer Grundlage. Die Psy-
choanalyse entstand aus einer Zusammenfiigung: von Britischem
Empirismus, der Freud auf das Konzept der ,,freien Assoziation®, von
Franzosischer Medizin, die ihn auf die ,,Theorie der Ubertragung*
brachte, und von Deutscher Philosophie, die ihn auf die Idee des
,»Unbewussten” kommen lieB. Diese drei Strange der Psychoanalyse
wurden durch die ,,Darwinsche Vision® gefiltert, eine Sichtweise, die
den Menschen als einen Organismus betrachtet, der durch innere
Bediirfnisse angetrieben, versucht, diese in bestimmten Nischen der
Umwelt zu befrieden. Das therapeutische Projekt spiegelte weilers
auch den Einfluss derartiger Quellen, wie der hebrédischen Bibel oder
der griechischen Tragodiendichter wider — Werke, die Freud auf
traumatische, historische Umbriiche zuriickfiihrte — sowie das alltig-
liche oder ,,volkstiimliche” Verstindnis von Psychologie. Freud ver-
einte alle diese Stromungen in einer michtigen Synthese, die weder
zur Ginze wissenschaftlich noch zur Génze humanistisch war. Diese
Synthese konzentrierte sich in einem moralischen Kampf des
menschlichen Wesens, einem Kampf, der in der Beziehung zu den
Eltern entstand und der in der Konfrontation mit dem Tod endete.

Dieser Synthese lag das zweite groBe Projekt der Psychoanalyse
zu Grunde, seine Rolle als Theorie der Kultur. Wie das Projekt der
therapeutischen Funktion, resultierte auch die analytische Kultur-
theorie aus der globalen Entwurzelung. Um zu beginnen: Psychoana-
lyse diente als kulturelle Hermencutik, als Auslegung, Deutung der
Kultur. Wie beim einzelnen Menschen, kann auch Kultur als etwas
aufgefasst werden, das ein Unbewusstes besitzt. Wie in der Psycho-
logie des Einzelnen, in der das Bewusstsein als Nebenvorstellung
(sideshow) betrachtet werden kann, wihrend die Hauptvorstellung
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hinter der Biihne stattfindet, konnen auch in der Kultur Romane,
Filme, Kleidung, religiose Rituale, Werbung, Tischmanieren und
solcherlei als ein Schirm (screen) gesehen werden, als der Ausdruck
abgewehrter Konflikte, als die Anstrengung, Ordnung zu halten, wo
keine eigentliche Ordnung existiert. Die eigentliche Wurzel fiir diese
Art des Herangehens an Kultur, die sich ihren Weg durch Anthropo-
logie, Literaturkritik, Kulturgeschichte, auch in das Kunstschaffen
gebahnt hat — man denke an die Surrealisten — war Freuds Traumdeu-
tung. Wie ein Traum ist auch eine Kultur ein Palimpsest, ein vielfach
iiberschriebenes Blatt oder eine archédologische Stitte, eine Ansamm-
lung von Spuren in Schichten niedergelegt, die erst entschliisselt
werden miissen. Wie ein Traum kann ein kulturelles Ritual oder
Artefakt Liicken, Briiche, Unstimmigkeiten und Verzerrungen aufzei-
gen. Fiir Freud ist Prototyp aller Kultur das, was er die ,,sekundire
Bearbeitung* nannte, die Umarbeitung eines Traumes in etwas, das
es fiir das Bewusstsein annehmbar macht — so wie wir eben, wenn wir
aufwachen, zu uns sagen - ,,Das ist nur ein Traum®. So verstanden
gab sich Psychoanalyse als eine neue Art und Weise Kultur zu lesen,
als eine Hermeneutik des Verdachtigen (suspicion), die ihre Aufmerk-
samkeit auf das nicht offen Gesagte lenkte. Ausgehend davon, dass
sich die Psychoanalyse inmitten einer Explosion neuer Medien wie
Film, Werbung, Radio und TV entwickelt hat, hilft diese demaskie-
rende Funktion ihre weit verbreitete Beliebtheit zu erkliren: sie half
Individuen, sich von einer neuen, irgendwie iiberwiltigenden Zu-
dringlichkeit sinnlicher Wahrnehmungen zu distanzieren.

Der Freudianismus feierte als kulturelle Hermeneutik Erfolge in
einer Zeit — den 20-er Jahren des 20. Jahrhunderts — als die Einzelnen
sich nicht ldnger einer einzigen, autoritativen Kultur verbunden fithl-
ten. Bakhtin nannte die daraus resultierende Krise ,,Heteroglossie”
und T. S. Eliot stellte sie als ,,einen Haufen zerbrochener Bilder, wo
die Sonne brennt und der tote Baum keinen Schutz gewéhrt* dar. Eine
Art zu reagieren lieferten auch der Primitivismus, oder das Suchen
nach ethnischen Wurzeln, oder eine Riickkehr zur Religion. Die
Psychoanalyse lieferte einen kithneren Ansatz. Sie sprach das Grund-
bediirfnis an, zu einer Kultur zu gehéren, von irgendwoher zu kom-
men, aber sie tat es durch die Darlegung, auf welche Art und Weise
in der menschlichen Kindheit die frithe Geschichte der menschlichen
Spezies wieder durchlebt wird. Indem sie die vergleichende Religi-
onswissenschaft heranzog, Mythologie, Archiologie und Anthropo-
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logie, die Entdeckungen von Ritual und Totemismus, nicht-westliche
Familienformen, Muttergottheiten und Entwicklungsstufen der Kul-
tur, die so ,,grau vom Alter und so schattenhaft” waren, dass es schien,
als wiren sie einer ,,unerbittlichen Unterdriickung erlegen®, behaup-
tete sie, dass halb in Erinnerung gebliebene Uberreste traumatischer,
kultureller Umbriiche die Weichen entlang des Weges der individuel-
len Entwicklung gelegt hitten.! Anders gesagt, die Kultur, die Sprache
inkludiert, spricht uns — ¢a parle —, aber sie spricht uns als Individuen.

Ubereinstimmend mit der modernistischen Orientierung an den
tiefen Strukturen der Subjektivitit und dem Inneren, das nur von
innen zugénglich ist, betonte die psychoanalytische Kulturtheorie
sowohl die Tiefen, in denen individuelles Leben wurzelt, als auch das,
was man die ,,Polyphonic des Dascins® (the polyphony of being)
nennen konnte, die Nichtreduzierbarkeit des Individuums auf irgend-
eine bestimmte Kultur. Wenn also die analytische Kulturtheorie Min-
nern und Frauen an cinem gewissen Punkt half, sich von den Massen-
medien zu distanzieren, so bot sie andererseits einige Grundsitze zu
einer Alternative zu Nationalismus, zu religiosem Fundamentalismus
und zu den anderen Formen der Massen- oder ,, Stammes*“-Psycholo-
gie, die mit der Ausbreitung des globalen Marktes einhergehen. Diese
Grundsitze verweisen bereits auf das dritte Element, der psychoana-
lytischen Verkniipfung: ihren Status als ethisches Projekt der Selbst-
reflexion.

Das ethische Projekt der Selbstreflexion, das die Psychoanalyse
vorantrieb, war vor allem fiir junge Menschen und fiir die neue
Mittelklasse des 20). Jahrhunderts von Bedeutung, die Redlichkeit und
Geradheit im persoénlichen Leben anstrebten, ebenso wie Klarheit und
Einfachheit in den Gebieten von Architektur, Design und Philosophie.
Diese Ethik basierte auf der Annahme, dass ein sinnvolles [L.eben der
Selbstreflexion in der Tiefe bedurfte. Gelegentlich war diese Ethik
von der Leidenschaft einer Berufung erfiillt, wenn Floyd Dell sich
einen ,,Missionar* der Psychoanalyse nannte, oder wenn Max Eastman
sagte, dass er eine Art von ,,Amateur-Spezialist“ geworden sei. Die-
ser Ethik lag ebenfails das neue Freudsche Konzept des menschlichen
Subjekts zu Grunde. Das Subjekt des 20. Jahrhunderts war nicht
langer der Ort universeller Vernunft, Moral und Selbstkontrolle, wie

1 Freud, Sigmund: The Future of an illusion. Civilization and its discontents and
other works (1927-1931) (Standard Edition, hg. von James Strachey u. Anna
Freud, Vol. 21). London 1961, S. 226.
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die Viktorianer noch zu glauben vermochten, und war auch nicht
durch das Kollektiv bestimmt, wie es die Sozialisten behaupteten; das
Subjekt des 20. Jahrhunderts war vielmehr ein zufilliges, ein idiosyn-
kratisch eigenwilliges, ein sterbliches. Verfremdet von grofl angeleg-
ten biirokratischen Strukturen, waren er oder sie typischerweise in-
tensiv mit einigen wenigen Liebes- oder Rivalititsobjekten ver-
wickelt, welche zu einem reichen, sinngesittigten, moralisch reflek-
tierten Innenleben fithrten. Die Psychoanalyse lieferte die Ethik fiir
dieses Leben, eine Ethik, die mehr auf Wahrhaftigkeit als auf Moral
per se aufgebaut war. In dieser Hinsicht markierte sie einen epochalen
Schritt nach vorne. Auch wenn die Psychoanalyse gelegentlich als
Unmoral attackiert wurde, erweiterte sie das Vor-Freudsche Konzept
von personlicher Verantwortung nicht nur um iiberlegte, bewusste
Entscheidungen, sondern auch um unbewusste Handlungen. Die Ana-
lyse forcierte das Vermdogen, sich selbst objektiv — ,,analytisch® — zu
betrachten, sich in die inneren Welten anderer Menschen einzufiihlen
und entmutigte so den Moralismus, obwohl gleichzeitig dadurch die
Erweiterung des moralischen Vermogens vorangetrieben wurde.
Dieses dritte Projekt — die psychoanalytische Ethik — falls man dies
so nennen darf — war nie direkt politisch, konnte aber auch nicht als
unpolitisch bezeichnet werden. Um zu beginnen: Freud wurde typi-
scherweise in den neuen Milieus gelesen und diskutiert, welche mit
der kiinstlerischen Moderne, der Boheme und der kulturellen Revo-
lution liiert waren. Betrachten wir Lincoln Steffens Erinnerung an das
erste Mal — im Jahre 1910 — als er mit der Idee in Beriihrung kam,
dass die ,,Gedanken der Menschen durch unbewusste Verdriingungen
verzerrt werden®. Er schrieb: ,,Es gab keine wirmeren, ruhigeren,
nachdenklicheren Unterhaltungen in Mabel Dodges [Greenwich Vil-
lage Salon], als jene iiber Freud und seine Folgen.” In Europa, vor
allem Zentraleuropa, aber auch in England und sogar Russland wurde
die Psychoanalyse mit sozialistischer, aber auch mit zionistischer
Politik mittefs Polykliniken, sexueller Aufklirung oder giinstiger
bzw. kostenloser Analyse verbunden, so wie es in Elizabeth Dantos
wichtigem, jiingstem Buch ,,Freud’s Free Clinics® geschildert wird.
Sogar — oder vielleicht besonders — in den Zeiten grofiter Entfrem-
dung wurde die Psychoanalyse nie vom politischen Bewusstsein
getrennt. Folglich erinnerte sich Christopher Lasch an die 1950-er:
,,Meine Generation investierte in persdnliche Beziehungen eine der-
artige Intensitit, dass sie diese kaum ertragen konnten ... aber unser
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leidenschaftliches Interesse fiir des anderen Leben kann nicht ... als
eine Art emotionaler Riickzug beschrieben werden. Wir versuchten
[eher] die Intensitit eines gemeinsamen Strebens im Kreise unscrer
Freunde neu zu erschaffen, da sie nicht linger in der Politik oder am
Arbeitsplatz zu finden war.*

Eine verbliiffende Tatsache ist, diese drei Projekte — das therapeu-
tische, hermeneutische und das ethische — waren nie ganz miteinan-
der verbunden. Es waren drei verschiedene Praktiken, die in unter-
schiedlichen Terrains operierten, dabei unterschiedliche Ziele ver-
folgten und mit unterschiedlichen Hindernissen konfrontiert waren:
Dieses Labyrinth aus verschiedenen Impulsen hing nichtsdestotrotz
zusammen. Der springende Punkt war, dass sie tiber eine Konzeption
des menschlichen Geistes in Zusammenhang standen, ein Aspekt, den
ich spéter noch aufgreifen werde. Ab den 1970-ern trennten sich die
Wege dieser drei Projekte. Seither weicht das therapeutische Projekt
der Neurowissenschaft, der Hirnforschung und der Psychopharmako-
logie. Die kulturelle Hermeneutik wurde in Formen der Populirkul-
tur, wie Unterhaltung und ,,zynische Vernunft® absorbiert, aber auch
in Cultural Studies, feministischer Theorie, Queer Theory und Ahn-
lichem aufgenommen. Die Ethik der Selbstreflexion fiel zur Ginze
weg. Begeben wir uns nun kurz auf die Spuren dieser divergenten
Pfade.

Es waren die amerikanischen Analytiker selbst, die die Samen fiir
die Transformation der Psychoanalyse in Neurowissenschaft und
Pharmakologie siten, als sie Psychoanalyse verstirkt in ein medizi-
nisches Modell verwandelten. Das medizinische Modell diagnosti-
ziert Krankheit auf der Basis von Symptomen oder Tests und schldgt
dementsprechend die jeweilige Behandlung vor. Es geht daher von
einer scharfen Trennung zwischen der Krankheit, wie zum Beispiel
Krebs, und dem Patienten, einer Person, aus. Einige psychologische
Symptome, wic Zwinge, passen in dieses Modell, die meisten jedoch
nicht. Der GroBteil hat mit einer Art innerer Spaltung oder Konflikt
zu tun, iiber die ich zuvor gesprochen habe. Folglich hitte die Analyse
niemals in solch einer entpersonalisierten, objektivierten und im
Sinne von mentaler Gesundheit oft abwertenden, schidlichen Art und
Weise beschrieben werden sollen. Wenn die Analyse dem medizini-
schen Modell folgte, wie konnte sie der quantitativen Interventions-
und Evaluationsforschung widerstehen, den Verhaltenstechniken und
der Psychopharmakologie, die von organisierter Fiirsorge favorisiert



2007, Heft 2-3 Freud im 21. Jahrhundert 163

werden? Wie konnte sie der rechtlichen Priifung ihres wissenschaft-
lichen Standes standhalten, wie im wegweisenden Fall des Internisten
Rafael Osheroff, der von Analytikern ohne Erfolg behandelt wurde,
aber behauptete, von Medikamenten geheilt worden zu sein? Wie
konnte sie nicht der Magnetresonanztomographie (MRT) und der
Positronen-Emissions-Tomographie (PET) den Vortritt lassen, die es
ermoglichten, das Gehirn zu beobachten, withrend mentale Vorginge
abliefen? Heutzutage stimmen die meisten Psychiater darin iiberein,
dass Freuds Abwenden von der Gehirnforschung hin zur Erforschung
des Unbewussten ein riesiger, verschwenderischer Umweg war. Sie
sind zur Vor-Freudschen Gehirnforschung von Charcot, Kraepelin
und Bleuler zuriickgekehrt.

Wenn sich die Psychoanalyse nicht als wissenschaftlich fundierte
medizinische Praxis bewihrt hat, so hiitte sie eventuell besser als
kulturelle Hermeneutik fungiert. Im Anschluss an die 1960-er Jahre
vermehrte sich die Anwendung von analytischen Konzepten an kul-
turellen Phinomenen, wie Geschlecht, Nationalitiit und sexueller
Identitét in fast allen Gebieten der Humanwissenschaften. Kulturpo-
litik setzte die Freudsche Kulturhermeneutik ein. Es gab aber einen
groflen Unterschied. Wihrend der Freudschen Epoche gab das ,,De-
maskieren® von Kultur, Freuds Grundiiberzengung wider, dass es da
eine Spannung zwischen Kultur (oder Zivilisation) und des Einzelnen
,,Unzufriedenheiten* gibt. Im Gegenzug definierte die Generation
der 68-er das Individuum neu, als immer schon kulturell, kulturell
von Kindesbeinen an. Die feministische Bewegung der 1970-er Jahre
bekriftigte dieses Paradigma. Der analytischen Fokussetzung auf
intrapsychische Realitidt entgegnend, rief sie zum Angriff auf die
sozialen und politischen Strukturen ménnlicher Unterdriickung. In
,.bewusstseinserweiternden® Gruppen wurden ,,individuelle Erkli-
rungen** offiziell missbilligt, wihrend was bisher innerhalb der Psy-
choanalyse verboten oder auBer Kraft gesetzt wurde — Ausagieren —
privilegiert wurde. Der Odipus-Komplex wurde als eine ,,Psycholo-
gie der Macht™ neu interpretiert. Penisneid war eigentlich ,,Macht-
neid.* Es gab durchaus gute Griinde fiir diese Anderungen, aber im
GroBen und Ganzen fiihrte es dazu, dass die Psychoanalyse in ein
,, Wiedererkennungs-* oder ,,anders-gelenktes* Paradigma transfor-
miert wurde, was unpsychologisch und anti-psychologisch war. In
einigen Fillen wurden psychologische Konzepte in behavioristischen
Begriffen so umformuliert, als ob sich die Bedeutung von Bisexualitiit
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von Neigungen innerhalb des Einzelnen, zur Frage mit welchem
Geschlecht der Einzelne geschlafen hat, verschoben hiitte. In anderen
Fillen, dhnlich wie in der postmodernen Literatur und Gedankenwelt,
wurde die Destabilisierung der Identitit als Vorbote einer neuen,
fortschrittlicheren Gesellschaft angesehen. So verschwand eine groBe
Sparte des psychoanalytischen Gebédudes, sie glitt ab in die Psycho-
pharmakologie und Hirnforschung. Die andere verschwand in Identi-
tatspolitik.

Wo blieb das dritte grobbe mit der Psychoanalyse assoziierte Pro-
jekt, ndmlich das ethische Projekt der Ehrlichkeit, Offenheit und der
Selbsterkenntnis? Vereinfacht gesagt, wurde viel Energie, die einst
der Selbsterkenntnis gewidmet war, nun der persénlichen (empower-
ment) und der sozialen Kompetenz (sociability) sowie der Gruppen-
idenditdt gewidmet. In diesem Zusammenhang, wie auch in so manch
anderen, wurde das Schicksal der Psychoanalyse durch einen miéch-
tigen sozialen und kulturellen Umbruch bestimmt. So wie der Auf-
stieg der Psychoanalyse durchflutet war von der Faszination privaten
Lebens, das die Entstehung groBer Korporation begleitete, ging der
Niedergang der Psychoanalyse mit der Geburt der polyzentrischen,
dezentralisierten Netzwerkgesellschaft von heute einher.

Kommen wir auf unsere erste Frage zuriick: Ist Freud in irgendei-
ner Hinsicht ein Zeitgenosse und wenn nicht, kann und sollte er es
wieder werden? Es ist gewiss keine Ubertreibung zu behaupten, dass
fiir die meisten Menschen Freud nicht linger einc lebendige Kraft in
ihrem Leben ist. Die Frage, die wir uns nun stellen miissen, ist, ob
dies von Bedeutung ist. SchlieBlich ist Verdnderung normal, und jeder
Denker wird Teil der Geschichte, zumindest wenn er Gliick hat. Was
die wissenschaftliche Bedeutung der Psychoanalyse betrifft, jeder
empirisch arbeitende Wissenschafter erwartet, ja hofft sogar, altmo-
disch zu werden, je friiher desto besser. Warum sollten wir uns Sorgen
machen, wenn das durchaus komplizierte psychoanalytische Bild des
Geistes, im wesentlichen die Kreation eines hochst erfinderischen,
gefihrlich charismatischen und allzu enthusiastischen Individuums,
den Weg zu einem langsamen, stetigen, kollektiven Bemiihen freigibt,
welches die Mechanismen der Erinnerung, der Gedanken und Emo-
tionen in den Genen, Aminosiuren, Proteinen und Neuronen des
Gehirns zu lokalisieren versucht? Was das Projekt der kulturellen
Hermeneutik betrifft, korrigiert unser momentanes Verstindnis si-
cherlich dic Rolle, die Rasse, Geschlecht, sexuelle Orientierung und
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das Ethnische im menschlichen Leben spielen, einen politischen
blinden Fleck oder eine bewusste Verschleierung, zu der sich die
Psychoanalyse bisweilen verleiten lief.

Was gibt es schlussendlich iiber den hohen Stellenwert der Selbst-
erforschung wiihrend der Freudschen Epoche zu sagen? Die langen
endlosen Analysen, das hoffnungslose Verfolgen stetig wieder ver-
schwindender Einsichten, die Verwandlung Einzelner zu lebenslan-
gen Patienten, nie gehorsam genug, nie wirklich bereit, den Arzt zu
verlassen: all dies legt die Vermutung nahe, die analytische Selbster-
kenntnis sei zumindest iiber ihren Wert gehandelt worden. Warum
sollten personliche und soziale Kompetenz und Gruppenidentitit die
Selbsterkenntnis nicht zumindest teilweise ersetzen? Tatsichlich
scheint die von der Psychoanalyse vertretene, nach innen gerichtete,
selbstreflektierende Wendung typischerweise nur gelegentlich im
Leben auf, zum Beispiel in der Adoleszenz, wihrend traumatischer
Zwischenfille, wie z.B. beim Verlust eines Menschen, und vielleicht
im hohen Alter. Die normale Richtung des Geistes ist nach aufSen hin
zu Liebesobjekten gerichtet, zu dem Ziel, Rivalen auszustechen oder
Hindernisse zu beseitigen. Wo die Introspektion einmal eine ganze
Epoche sozialer und kultureller Geschichte definierte — die Freudsche
Epoche — gab es dafiir bedingte historische Griinde. Aber es war
gewiss, dass dies verginglich war.

Dies sind alles starke Argumente. Ich kénnte ihnen Glauben schen-
ken, wenn es da nicht einen einzigen, groBen Vorbehalt gibe. Das
dreifache analytische Projekt hatte eine kritische Dimension. Das Ziel
der Selbstreflexion, das alle drei Projekte durchlief, war verbunden
mit einer Vorstellung von Emanzipation und auch, zumindest bis in
die 1950-er Jahre, mit dem Verstandnis, dass die gegenwirtige Ge-
sellschaft eher den Interessen einiger Weniger als den Interessen von
Vielen dient. Fiihren wir diesen Aspekt kurz etwas genauer aus.

Das therapeutische Projekt basierte auf der Kantschen Idee von
Wissenschaft, der Idee, dass die Entfaltung der wissenschaftlichen
Erkenntnis von einer kollektiven Zunahme an Selbsterkenntnis be-
gleitet sein muss, und dies mehr als in der Auffassung Bacons, der
meinte, Zweck der Wissenschaft sei die Befriedigung unreflektierter,
menschlicher Wiinsche. Mit anderen Worten, wissenschaftlicher
Fortschritt musste mit Verinderungen in der Moral des Menschen
einhergehen. Auch der analytische Prozess, trotz seiner nicht redu-
zierbaren Ausrichtung auf die Befreiung vom Schmerz, war als eine
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Form des Forschens und Untersuchens in die angefiihrte Richtung hin
gedacht. Ahnlich verstirkte auch die Idee, dass Kultur eine Maske
oder cine Blende (screen) sei, eine kritische Sichtweise auf das
damals neue Phinomen des Massenkonsums, der Massenkultur und
Massenpolitik. Das verhalf zu Reflexion hinsichtlich psychologi-
scher, familidrer und kultureller Vorbedingungen fiir Demokratie, im
Zeitraum wihrend und nach dem Zweiten Weltkrieg, etwa die Kritik
der Frankfurter Schule am Massenkonsum und an der ,,autoritiren
Personlichkeit™ oder die der analytisch beeinflusste Wiederaufbau in
Deutschland und Japan oder die Nachkriegstheorien iiber Sklaverei,
Faschismus, Kommunismus und Massenkultur. Das neue Verstindnis
menschlicher Tiefe unterstrich und bekriftigte solche schon friiher
formulierten Werte wie Gedanken- und Redefreiheit und Unabhiin-
gigkeit der Meinung. Was die Ethik der Offenheit und Ehrlichkeit
betrifft, kann ich nur die immer noch relevanten Worte von Kurt
Tucholsky zitieren, dem Herausgeber von Die Weltbiihne, dem links-
orientierten Weimarer Journal der 1920-er Jahre, der schrieb, dass
Reformen ,,sinnlos sind, wenn nicht eine grundlegende Redlichkeit
das Land durchdringt®.

Vor allem die Tatsache, dass drei solch unterschiedliche Projekte
in eine Einheit zusammengefliihrt worden waren, war selbst das Zeug-
nis einer kritischen Ausrichtung, da sie die Art und Weise wie alle
Aspekte der Gesellschaft miteinander verbunden waren, aufzuzeigen
vermochte. Nur ein einzelnes Individuum zu betrachten war ,,wie das
lose Ende cines Fadens, der heraushingt ,und wenn man daran zieht,
geht der gesamte, dicht gestrickte Stoff einer Gesellschaft auf”, wie
Robert Musil in seiner Beschreibung Moosbruggers anmerkte, einem
Tischler, der wegen der Zerstiickelung eines jungen Maiadchens im
Wien des Fin-de-siécle vor Gericht stand.

Dic Nachfolger der Psychoanalyse hingegen sind unkritisch. Psy-
chotherapie wurde wie Medizin und andere Dienstleistungsindustrien
auf das technische Losen spezifischer Probleme reduziert. Die Wis-
senschaft erzeugte stindig neue Technologien, ohne dass dabei ir-
gendjemand nur im Geringsten in Betracht zog, dass diese mit mora-
lischer, ethischer, emanzipatorischer Verinderung verbunden sein
sollte. Die Idee, dass Kultur eine Projektionsleinwand (screen) oder
eine Rationalisierung darstellt, wurde Teil der ,,zynischen Vernunft*:
Jedermann weil}, wie falsch unsere mediengesittigte Welt der gefei-
erten Prominenten, ihrer Bekenntnisse und Lebensgeschichten ist.
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Was macht’s? Die tiefe Struktur der Falschheit (duplicity), die alles,
was Vico die ,,Welt der Nationen* nannte, infiltriert, wird nun als
Norm akzeptiert. Wihrend der heutige Fokus auf Geschlecht, Rasse,
sexuelle und ethnische Identitit sehr wohl kritischen Charakter be-
sitzt, ist dieser Inhalt insofern schwach, als er partiell und selbstinter-
essiert ist. Es fehlt typischerweise an dem, was einst so michtig in
der Psychoanalyse war, das Streben nach Universalitit und — um
einen weiteren, groien osterreichischen Schriftsteller Rudolf Carnap
zu zitieren — die Uberzeugung, dass, wenn auch ,,das Gewebe des
Lebens nie vollstindig verstanden werden kann ... wir nichtsdesto-
trotz immer nach den groBen Linien suchen miissen, die das Ganze
durchlaufen®. Zusammenfassend kann festgehalten werden, dass die
Auflésung der groBen psychoanalytischen Synthese, ihre Transfor-
mation in eine Reihe von getrennten, nicht miteinander in Verbindung
stehenden Einzelprojekten, die Zerstdrung ihres kritischen Charak-
ters darstellt.

Hier ist nun unser Problem: wie kdnnen wir den zwiespiltigen
Charakter der Psychoanalyse erkldren — ihre Affinitit mit kritischen
Tendenzen und Bewegungen in der einen Periode und ihre leichte
Absorbierbarkeit in Konsumkultur, Szientismus und zynischer Ver-
nunft in einer anderen? In ,,Secrets of the Soul* habe ich als Anniihe-
rung an eine Losung den Vergleich der Freudschen Epoche mit der
Protestantischen Reformation vorgeschlagen. In beiden Fillen wur-
den Minner und Frauen davon freigesetzt, was man als die ,,norma-
len* Formen kollektiven, spirituellen und psychologischen Heils
bezeichnen kdnnte. In beiden Féllen war die radikale, geistige Isolie-
rung des Individuums mit einer sozialen Transformation verbunden.
Die Stirke beider, des Kalvinismus wie der Psychoanalyse, lag in der
kompromisslosen Art, in der sie trans-historische Dilemmas der
menschlichen Seele ansprachen. Dennoch spielten beide eine kataly-
tische Rolle, indem sie ganz spezifische, historische Verdnderungen
auslosten. Im Falle des Kalvinismus stellte diese Verinderung die
Geburt des Kapitalismus dar. Psychoanalyse im Gegensatz dazu
diente als der ,,Kalvinismus“ des Massenkonsums. Sie stellte eine
immanente Kritik der Protestantischen Ethik zu einer Zeit bereit, als
diese Ethik dysfunktional geworden war. Sie miBigte das, was Max
Weber mit der Protestantischen Ethik in Verbindung brachte: deren
Asketentum, ihre Zwanghaftigkeit und Heuchelei. Der Vergleich
zwischen Kalvinismus und Psychoanalyse bietet eine teilweise Ant-
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wort auf die Frage der psychoanalytischen Doppeldeutigkeit. In ihren
frithen Jahren war die Psychoanalyse die Schnittstelle einer grofien
kulturellen Transformation: der Anstieg des Massenkonsums mit
seinen Auswirkungen auf Subjektivitiit, Geschlecht und Familienle-
ben. Als solche erleichterte sie das Auftreten vorher unterdriickter
sozialer Gruppen. In ihren spiteren Jahren wurde sie in den Ford-
Keynesschen Wohlfahrisstaat integriert, vor allem in seine autorité-
ren Aspekte, die die Generation der 60-er Jahre sich dann als Angriffs-
ziel vornahm.

Als Schnittstelle einer historischen Translormation hatte die Psy-
choanalyse eine besondere Affinitit zu den neuen sozialen Gruppen,
die durch den Massenkonsum an Bedeutung gewannen. Jede moder-
ne, emanzipatorische Bewegung muss sich entscheiden, wie viel
Gewicht sie den sozialen Determinanten, die Freiheit unterdriicken,
und wieviel sie der Verantwortung, dass Individuen Freiheit fiir sich
selbst erlangen miissen, beimisst. Die klassische, liberale Tradition,
die auf das siebzehnte Jahrhundert zuriickgeht, tendierte dazu, die
Verantwortung des Individuums zu tiberschitzen. Im Gegensatz dazu
iiberbewertete die Linke des 19. Jahrhunderts die sozialen Hindernis-
se zur Emanzipation, indem sie Klassen- oder Gruppendeterminanten
in den Vordergrund stellte und der Bedeutung individueller Hand-
lungsmacht keine Beachtung schenkte. Die neuen sozialen Bewe-
gungen des 20. Jahrhunderts setzten auf die Psychoanalyse, um das
Gleichgewicht wiederherzustellen.

Wir sind alle vertraut mit derartigen Uberschriften zur Geschichte
des 20. Jahrhunderts wie ,,Das Jahrhundert des Kindes™, ,,Das judi-
sche Jahrhundert®, ,,Das Jahrhundert der Rassenschrankc (color
line)*“ und ,,Das Jahrhundert der Frauen®. Diese Etiketten reflektieren
die Riickstindigkeit der sozialen Demokratie des spaten 19. Jahrhun-
derts und das Im-Eigenen-Ankommen neuer Handelnder in der Ge-
schichte des 20. Jahrhunderts. Psychoanalyse spielte eine wichtige
Rolle in der Geschichte jeder dieser Gruppen. Natiirlich wissen wir
eine Menge iiber die Konvergenz von Psychoanalyse und der Kennt-
nis des 20. Jahrhunderts iiber Kindheit, Adoleszenz und Jugendrebel-
lionen, wie jene aus den 1960-ern. Auch bekannt, vielleicht etwas
weniger, war der Beitrag der Psychoanalyse zum jiidischen Bemiihen
um Sikularisierung, um, wie Freud schrieb, ein Jude zu bleiben,
wiihrend man nicht an Gott glaubte, nicht Hebriisch verstand und des
Zionismus grofieres Bestreben nicht unterstiitzte. Noch weniger be-
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kannt sind die Beitriige der Psychoanalyse zum Bemiihen afrikanisch-
amerikanischer Intellektueller, wie Richard Wrights Versuch, den
Blues zu transzendieren (move beyond the blues), was soviel bedeu-
tet, wie all dem Zorn, der Verbitterung und der Scham, die die
Hinterlassenschaften der Sklaverei waren, Form zu geben. Wenn wir
darlegen, dass die Psychoanalyse eine Ethik fiir das erste Zeitalter des
Massenkonsums schuf, wenn wir seine Rolle beschreiben, Minner
und Frauen iiber einen beschrinkten Kirchturm-Nationalismus hin-
aus zu bringen, und wenn wir zeigen, wie sie traumatisierte Menschen
inspirierte, die ihre Vergangenheit zu bewiiltigen suchten: in all diesen
Fillen handelt es sich um eine vitale und profunde kulturelle Innovation
zur Zeit ihres Aufstiegs und Triumphes. Die belastete Begegnung der
Psychoanalyse mit dem Feminismus hingegen ist komplexer und teil-
weise mit dem Niedergang der Psychoanalyse verbunden. Auf alle Fille,
zu unseren wohl bekannten Rubriken, die das zwanzigste Jahrhundert
beschreiben, kénnen wir eine neue hinzufiigen: ,,Das Freudsche Jahr-
hundert®.

Warum wandelten sich die neuen sozialen Bewegungen des
20. Jahrhunderts von der Unterstiitzung der Psychoanalyse zu deren
Ablehnung? Wihrend des Aufstiegs der Psychoanalyse in der ersten
Hilfte des 20. Jahrhunderts diente sie als Korrektiv zu iibersoziali-
sierten Traditionen des politischen Radikalismus, ein Gegenmittel en
bloc gegen eine Auffassung vom Individuum gemif der — Frau,
Afro-Amerikaner, Jude oder Arbeiter zu sein — eine gesonderte Psy-
chologie und ein gesondertes Verhalten verlangte. Wihrend der zwei-
ten Welle (die in den 1960-ern begann) wurde die Psychoanalyse
angegriffen, weil sie die Vorbedingungen der Individualitit mystifi-
zierte, indem sie die internen Bedingungen iiberbewertete und die
kollektiven und sozialen Vorbedingungen ignorierte oder ver-
unglimpfte. Wahrend der ersten Welle spiegelte das Prestige der
Psychoanalyse ihre Affinitit mit der neuen emphatischen Betonung
des personlichen Lebens, das als innerpsychisches Leben verstanden
wurde, das im Wesentlichen unabhiingig von Familienleben oder
sozialer Arbeitsposition war. Withrend der zweiten Welle wurde per-
sonliches Leben in sozialen und kulturellen Begriffen interpretiert,
was den Niedergang der Psychoanalyse beschleunigte.

Der Niedergang der Psychoanalyse, oder zumindest der Verlust der
privilegierten Stellung, die sie in der westlichen Kultur eingenommen
hatte, begann in den 1960-ern und beruhte auf grundlegenden Ver-



170 Eli Zaretsky OZV LXI/110

inderungen in der westlichen Gesellschaft. Dieser Verfall kann je-
doch nicht nur durch externe Faktoren erklirt werden. Vielmehr
miissen wir uns die interne Kultur der Psychoanalyse ansehen und
uns fragen, wie sie mit dem zunehmend autoritiireren System der
Gesellschaft zusammenarbeitete. Der Ausgangspunkt fiir eine Nach-
forschung dieser Art muss die Beziehung der Analytiker zu Freud
sein.

Freud war keinestalls der autoritdre Tyrann, wie ihn seine Feinde
darstellen, aber es gab eine Art in seiner Uberzeugung, seinen eigenen
Genius betreffend, und sein Gefiihl, immer im Kampf gegen eine
feindliche Welt zu sein, die seine Nachfolger darin unvorbereitet lief3,
ohne ihn weiterarbeilen zu miissen. Das Wissen um dieses Problem
durchliuft die ganze Geschichte der Psychoanalyse. Im Jahre 1910,
nach einer Reise mit Ferenczi, beklagte sich Freud bei Jung: ,,Ich bin
nicht der psychoanalytische Superman, den wir geschatfen haben (...)
Ich habe die Gegeniibertragung nicht iiberwunden. Ich konnte es nicht
tun, genauso wie ich es nicht bei meinen drei Sshnen tun konnte, weil
ich sie mag und sie mir dabei leid tun.” 1920 appellierte er an
Abraham: ,,Versuche es nur, (und) du wirst sehen, dass du es ohne
mich schaffst.“? 1923 wurde bei Freud Krebs diagnostiziert. Laut
Siegfried Bernfeld: ,,Es gab (...) Ausbriiche der Es-Krifte und der
Reaktionsformen dagegen. Der Fall von Rank (der befiirchtete, dass
der Tod Freuds das gesamte Projekt der Analyse beenden wiirde) kann
ganz passend den Ausbruch des Es darstellen (...) Einige andere
wurden tiberdngstlich angesichts des drohenden Verlustes und waren
sehr erpicht darauf, einen soliden Damm gegen Irrlehren zu etablie-
ren, da sie sich nun selbst fiir die Zukunft der Psychoanalyse ver-
antwortlich fiihlten.” Die Psychoanalyse war uneins iiber eine ganze
Reihe noch immer ungeloster Angelegenheiten: Charakteranalyse,
Kurztherapie, weibliche Sexualitidt, die Rolle der Erkenntnis und
Ahnliches. Diesbeziiglich nannte sich Freud ,,untauglich, um als ein
despotischer, immer wachsamer Zensor zu funktionieren®.

Was immer Freud an bewussten Bemiithungen anstellte, so scheint
es nicht, dass es den Psychoanalytikern, die ihn iiberlebten, an wahrer
Unabhingigkeit fehlte, und damit meine ich vor allem Unabhiingig-
keit von jedem sozialen und politischen Druck. Ich sage dies in

2 Sigmund Freud an Karl Abraham, 4. Juli 1920. In: Abraham, Hilda C., Ernst L.
Freud (Hg.): Psychoanalytic Dialogue. The Letters of Sigmund Freud and Karl
Abraham, 1907-1926. New York 1965, S. 315.



2007, Heft 2-3 Freud im 21. Jahrhundert il

Erwigung dessen, was wir die dunkle Seite der Psychoanalyse nennen
konnten. Nun erst konnen wir erkennen, dass dieses Problem — die
Zusammenarbeit der Analytiker mit legaler aber illegitimer Autori-
tidt — im Aufstieg von Faschismus und Nazismus in den spiten 1920-
ern und 30-ern aufkam.

Wie nun wohl bekannt, ordnete die deutsche Regierung an, nach-
dem Adolf Hitler 1933 Kanzler von Deutschiand geworden war, dass
kein Jude in einer ausiibenden Funktion in medizinischen Organisa-
tionen arbeiten durfte. Dies traf natiirlich auch auf die Berliner
Psychoanalytische Gesellschaft zu, deren Direktoren Max Eitingon
und Emst Simmel Juden waren, genauso wie 80% der Mitgliedschaft.
Felix Boehm, ein leitender nicht jiidischer Analytiker, wollte, dass die
judischen Direktoren ,,freiwillig* zuriicktraten und besuchte Freud,
um seine Unterstiitzung dafiir zu gewinnen. Obwohl Freud davor
warnte, dass dies das Uberleben der Gesellschaft nicht sichern wiirde,
willigte er ein und fiigte nur hinzu: ,,Befreien Sie mich von (Wilhelm)
Reich®, indem er auf die einzige und wichtigste Person Bezug nahm,
die danach strebte, die Psychoanalyse als eine politische Antwort auf
den Nazismus heranzuziehen, ein Bestreben, wofiir Reich spiter von
der Internationalen Psychoanalytischen Vereinigung ausgeschlossen
wurde.? GleichermaBen kdnnen wir annehmen, dass Anna Freud fiir
ihren Vater sprach, als sie, wihrend eines internationalen Meetings
im Jahre 1934, Ernest Jones fiir seinen Widerstand gegen ,,die Ver-
bindung von analytischen mit politischen Aktivititen” lobte. Die
deutschen Vorfille kommentierend, erklirte Anna Freud: ,,Die (Nazi-)
Regierung griff die Psychoanalyse nie an oder schrinkte in irgendei-
ner Weise deren Aktivititen ein. Die filnfundzwanzig Mitglieder, die
sie (die Berliner Gesellschaft) verlieBen, taten dies, weil sie Juden
und nicht, weil sie Analytiker waren.** Als Boehm 1936 Freud be-
suchte, um ihn um Rat zu fragen, sagte ihm Freud, der zu Recht fiir
die Klarheit seiner Schriften bekannt war: ,,Du darfst alle moglichen
Opfer bringen, aber du darfst keine Zugestiindnisse machen.”s Es war

3 Freud, Sigmund: Tagebucheintrag vom 17. April 1933. In: Molnar, Michael
(Hg.): The Diary of Sigmund Freud 1929-1939. A Record of the Final Decade.
London 1992, Zudem beziehe ich mich auf; Brecht, Karen u.a. (Hg.): ,,Here Life
Goes on in a Most Peculiar Way*. Hamburg 1985.

4 Archives of the British Psychoanalytical Society, London, CFA/FO2/10, Anna
Freud to Ernest Jones, Aug. 18, 1934,

5 Molnar: The Diary of Sigmund Freud (wie Anm. 3), S. 209.
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zu dieser Zeit bereits bekannt, dass rassistisches Ausschlieen den
Geist freien und offenen Forschens verletzt. Dennoch fuhr Freud bis
zu seinem Tod im Jahre 1939 damit fort, mit der Berliner Gruppe zu
kommunizieren, als ob sie die Psychoanalytiker Deutschlands repri-
sentierten, offensichtlich in dem Glauben, dass die Psychoanalyse in
einem rassistisch-bereinigten Kontext iiberleben konnte.

Man sollte kein heroisches Verhalten erwarten. Wir sollten Peter
Gays Anmerkung in seiner Autobiographie bedenken ,,Growing up
in Nazi Berlin* (Jugend im Nazi-Berlin). ,,Nachdem ich jahrelang die
Sache hin und her iiberlegt habe, bin ich noch immer der Uberzeu-
gung, dass unsere Kritiker nie wirklich unsere Dilemmas in den
1930-ern verstanden haben.* Nichtsdestotrotz gingen viele Gruppie-
rungen in die Geschichte zuriick, um die Erfahrungen der 1930-er und
1940-er Jahre im Lichte unserer gegenwirtigen Standards zu iiber-
denken, und wir haben jedes Recht dasselbe auch fiir die Psychoana-
lyse zu tun.

Das Kollaborieren mit autoritiren Systemen erscheint in vielen
Bereichen, ich will aber nur den Bereich erwiithnen, den ich am besten
kenne: die US-amerikanische Ich-Psychologie nach dem Zweiten
Weltkrieg. Nochmals, die 1950-er Jahre, um fair zu sein, waren eine
konservative Periode, die Analytiker jedoch bildeten das dufllerste
Ende in diesem Konservativismus. Dies war die Periode, als Psycho-
analyse das wurde, womit ein Analytiker prahlte ,,die Marke die (...)
den Markt beherrscht, oder, in Alfred Kazins Worten ,.ein grolles
und sehr schwungvolles Geschift™.s

Diese traurigen Reflexionen bringen uns zu unserer urspriinglichen
Frage zuriick: die Frage, ob Freud noch ein Zeitgenosse ist. Sind
Freuds Gedanken nur noch von historischem Wert oder haben sie
noch eine gewisse Relevanz fiir unser heutiges Leben? Die Antwort
ist, wie wir nun sehen konnen: dies ist eine falsche Gegeniiberstel-
lung. Die Geschichte spielt ihre Rolle fiir die Gesellschaft analog zu
der Rolle, die die Erinnerung fiir das Individuum spielt. Ein Volk, das
seine Geschichte nicht kennt, wird entstellt ahnlich dem Individuum,
das seine Geschichte nicht kennt. Um Psychoanalyse als historisches
Phinomen zu verstehen, ist es unabdinglich, sie zu unserer Zeitge-
nossin zu machen.

6 Kazin, Alfred: The Freudian Revolution Analyzed. In: New York Times Maga-
zine, 6. Mai 1956, S. 22.
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Die Schwierigkeiten, auf die die Psychoanalyse im Laufe ihrer
Geschichte stief3, zeigen deutlich, wie belastet das Problem tatsédch-
lich ist, mit dem ich mich auseinandersetzte. Das Bild von Freud —
sein Imago, um einen analytischen Begriff zu verwenden —erlag nicht
dem langsamen Prozess der Entidealisierung oder dem des Trauerns,
der normalerweise das Ableben einer Schliisselfigur charakterisiert,
und den wir mit dem Verstindnis von Geschichte verbinden. Viel von
Freuds wahrem Charakter, und viel auch vom aktuellen Beitrag zur
Psychoanalyse, wurde durch eine Serie explosiver, demagogischer
und zutiefst irrefiithrender Attacken verzerrt.

Paradoxerweise ist Freud fiir jene, die ihn respektieren und sogar
verehren, zu einer historischen Figur geworden — tatsdchlich zu ei-
nem Klassiker —, withrend er fiir seine Feinde ein quicklebendiger,
duBerst spannungsvoll besetzter Zeitgenosse geblieben ist. Dies deu-
tet darauf hin, dass die Aufgabe, die Geschichte der Psychoanalyse
zu verstehen und auf solche Weise Freud zu unserem Zeitgenossen
zu machen, noch immer vor uns liegt.

Aus dem Englischen von Dipl.-Ing. Giinter Matschiner’

7 Dieser Text basiert auf einem Vortrag mit dem Titel ,,Freuds Einfluss auf die
Zeitgeschichte®, den Eli Zaretsky am 23.11.2006 im Rahmen einer Abendveran-
staltung gehalten hat, welche der Osterreichische Verein fiir Individualpsycholo-
gie in Kooperation mit dem Institut fiir Bildungswissenschaften der Universitiit
Wien an der Universitit Wien gehalten hat. Die ins Deutsche iibersetzte und
bearbeitete Fassung von Dipl.-Ing. Giinter Matschiner erscheint in der Zeitschrift
fiir Individualpsychologie (voraussichtlich 2007).
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Sozialkritische und subjekttheoretische Uberlegungen
zum System der Zweigeschlechtlichkeit und seiner
gesellschaftlichen Organisation

Regina Becker-Schmidt

1. Problemaufriss

Eine Diskussion itber die Fallstricke, in die man beim Versuch geraten
kann, das vielschichtige Ritsel ,.Zweigeschlechtlichkeit” zu entzif-
fern, ldsst sich wohl kaum fiihren, ohne dabei auf Judith Butler’
einzugehen. Thre Leitidee, dass Korper und Geschlecht nichts biolo-
gisch Vorgegebenes sind, sondern Resultate soziokultureller Praxen,
wurde zwar schon vor dem Erscheinen ihres Buches ,,Gender Trou-
ble* (1989) von US-amerikanischen Feministinnen und Forschern
vertreten.? Im deutschsprachigen Raum entfachte jedoch erst die 1991
unter dem Titel ,,Das Unbehagen der Geschlechter” erschienene
Ubersetzung lebhafte und kontroverse Debatten iiber diese These.
Nicht zuletzt war es Butlers queer-theoretische Position, in der sie
sich gegen eine Hegemonie der Heterosexualitét verwahrt und Chan-

1 Butler, Judith: Gender Trouble. New York/London 1990; dies.: Das Unbehagen
der Geschlechter. Frankfurt am Main 1991; dies.: Psyche der Macht. Das Subjekt
der Unterwerfung. Gender Studies. Frankfurt am Main 2001; dies.: Korper von
Gewicht. Die diskursiven Grenzen von Geschlecht. Frankfurt am Main 1995;
dies.: HaP spricht. Zur Politik des Performativen. Berlin 1998.

2 Genannt seien vor allem Gayle Rubin (The Traffic in Women. Notes on the
JPolitical Economy* of Sex. In: Reiter, Rayna R. (Hg.): Towards an Anthropology
of Women. New York 1975), S. 167-210), die in ihrem Ansatz Psychoanalyse
und Marxismus verbindet, sowie Carol Hagemann-White (Sozialisation: Weib-
lich-mannlich? Opladen 1984), Candace West und Don Zimmerman (Doing
Gender. In: Gender & Society 1(1) (1987), S. 125-151), die das Phdnomen
Zweigeschlechtlichkeit” aus einer sozialkonstruktivistischen Perspektive in
den Blick nehmen. Ankniipfen lieB sich dabei an ethnomethodologische Studien
von Harold Garfinkel (Studies in Ethnomethodology. Englewood Cliffs 1967)
und interaktionistische Konzepte von Erving Goffman: Frame Analysis: An
Essay on the Organization of Experience. London 1974.
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cen erwiigt, sie durch Inszenierungen von anderen sexuellen Orientie-
rungen zu durchkreuzen, die irritierte und faszinierte.?

Aus dem Thema dieser Tagung ergibt sich ein weiterer Grund, sich
mit Butlers Ansatz zu beschiftigen. In ihren spiteren Schriften ,,Kér-
per von Gewicht. Die diskursiven Grenzen des Geschlechts™ (1995)
und ,,Psyche der Macht. Das Subjekt der Unterwerfung™ (2001)
entwickelt sie eine Theorie der Subjektivation, die ihre sprachtheore-
tisch fundierte Kritik an Identititskonzepten, zumal an Vorstellungen
von der Relationalitit bipolarer Geschlechtsidentititen, im Riickgriff
auf die Psychoanalyse begriindet. Thre Ablehnung von psychologi-
schen Identititsprimissen geht weitgehend auf Freuds Konzeption
der Melancholie zuriick. Der Melancholiker ist Freuds Theorie zufol-
ge unfihig, auf den Verlust eines Liebesobjekts mit Trauer zu reagie-
ren. Er ist in seinem Narzissmus so verletzt, dass er negieren muss,
das Verlorene je geliebt zu haben. Gleichzeitig bleibt er jedoch dem
Objekt verhaftet, das er nicht haben kann, indem er es sich durch
Identifizierung einverleibt. Er richtet es in seinem Uber-Ich auf und
versucht auf eine solche Weise, auch den Verlust riickgingig zu
machen. Diese Resurrektion des verleugneten Liebesobjekts im eige-
nen Inneren hat aber seinen Preis: Alle negativen Gefiihle, die auf den
Entzug des Begehrten folgen (Wut, Selbstzerknirschung, Schuldge-
fiihle, ungestilltes Begehren) richten sich gegen ihn selbst. So kann
er nicht eins mit sich sein.* Butler lehnt sich an dieses Modell einer
psychischen Okonomie an, in der ein Objektverlust zu einer Ich-
Entleerung fiihrt, welche nur illusionidr aufgefiillt werden kann. In
einem entscheidenden Punkt geht sie jedoch eigene Wege. Ste macht
aus einer Form der Verwerfung, die im Freudschen Werk neben
anderen arbitrdren Triebschicksalen steht, eine grundlegende Bedin-
gung jeder Subjektkonstitution. Zunichst gibt es zwischen beiden
eine Gemeinsamkeit: Wie Freud, so verbindet auch Butler die Genese
des Subjekts mit einer Aporie. Wihrend Freud dabei jedoch die
unausweichlichen Krisen im Werden des Koérperselbst als Kern des
spiteren Ichs vor Augen hat,’ wendet sich Butler der Brechung zu,
die das Bewusstein des Subjekts von sich selbst erfiihrt.

3 Vgl. hierzu: Volcano, del LaGrace, Judith ,.Jack® Halberstam: The Drag King
Book. London 1999,

4 Freud, Sigmund: Trauer und Melancholie. In: Gesammelte Werke X. Frankfurt
am Main 1967, S. 426-446.

5 Bei Freud geht das Psychische aus dem Riss zwischen Lust und Unlust hervor,



2007, Heft 2-3 Uberlegungen zum System der Zweigeschlechtlichkeit 17T

Butler ist mit der Komplexitdt des Triebgeschehens, wie es von
Freud entfaltet wird, wohl vertraut — in Abgrenzung von ihm nimmt
sie jedoch eine eigenwillige Zentrierung vor. Bei ihr geht Subjekti-
vation aus einem Akt der Unterwerfung hervor, der allein vom ,,Be-
gehren ,zu sein‘* initiiert wird.® Das Seinsbegehren artikuliert sich in
einem Wunsch nach Selbstbewusstsein, der die Subjektwerdung zwar
vorantreibt, aber auch blockiert. Denn der Wunsch strebt eine Auto-
nomie an, die nicht zu erlangen ist, weil ihr ein Seinsmangel entge-
gensteht. Das noch nicht konsolidierte Subjekt ist unselbststandig und
die Sicherung seiner Entwicklung hat zur Bedingung, dass andere,
die realitdtsmachtiger sind als es selbst, seine Versorgung und Fiih-
rung iibernehmen. Das Selbst, das seiner Umwelt noch nicht Herr zu
werden vermag, wenn es ins Leben tritt, muss sich denen unterordnen,
die seine Existenz sichern und steuern. Das bewirkt eine Abhingig-
keit, die es zwar als Voraussetzung seines Uberlebens nur bejahen
kann, die aber in einem unversthnlichen Gegensatz zum gleichzeiti-
gen Verlangen nach Selbstbehauptung steht. Dieser Widerspruch
droht das werdende Subjekt zu zerstéren. Um der Gefahr des Entzugs
von Selbstgewissheit zu entgehen, verwirft das Subjekt seine Abhin-
gigkeit von der Macht der ihm Uberlegenen. Und doch bleibt es an
sie gebunden, solange sie ihm als Vertreter einer sozialen Ordnung
vorgegeben sind, der es zugehoren will. Die Verleugnung von Abhiin-
gigkeit, dem die Genese des Subjekts geschuldet ist, wird auch spiter
nicht aufgegeben, sondern perpetuiert. Das Subjekt tilgt die friihe
Erfahrung des Unterwerfungszwanges aus der Erinnerung und iiber-

mit dem der Individuationsprozess beginnt: Der S#ugling, der noch nicht zwi-
schen inneren und duBeren Reizen unterscheiden kann und auch noch nicht iiber
Mittel verfiigt, selbsttitig dem Mangel an Befriedigung abzuhelfen oder Zustin-
de der Entspannung herzustellen, wird zu Projektionen und Introjektionen ange-
trieben, um unangenehme Reize loswerden und sich Angenehmes zu eigen
machen zu konnen. Der Séugling muss Mechanismen der Verdringung und
Phantasmen iiber das Aufien und Innen seiner Erlebniswelt ausbilden, um unver-
triagliche Spannungen abfithren und Unterbrechungen in der Zufuhr von als
lustvoll wahrgenommener Zuwendung iiberbriicken zu kénnen. Dazu dient ihm
die halluzinatorische Wunscherfiillung. So ist Psychisches, das herausragende
Kennzeichen des Subjekts, von Anbeginn durch die Entgegensetzung von Be-
wusstem und Unbewusstem, Wahrnehmung und Verdringung markiert. Im Den-
ken Freuds vollzieht sich die weitere Entwicklung des Subjekts in riskanten
Wechselbeziehungen zwischen libidindsem und mimetischem Begehren, zwi-
schen Identifizierung und sexueller Objektbesetzung.
6 Butler: Psyche der Macht (wie Anm. 1), S. 14.
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lisst sich im gleichen Zug der Macht, der es sich beugen musste. So
bleibt es in einer Doppelbindung gefangen: Es gehorcht einerseits um
der sozialen Integration willen den Reglements der Gesellschaft, in
denen sich Autoritit instituiert hat; und es entwickelt andererseits ein
reflexives Verhiltnis zu ihr, welches ihm ermdglicht, sie sich anzu-
eignen. In dieser Konstellation kristallisiert sich im Verlauf der Ich-
Bildung ein innerer Raum heraus, die Psyche nidmlich, in der Macht
ab- und anwesend ist. Sie ist ins Vergessen des Subjekts eingesenkt
und bleibt doch virulent als eine Potenz, an der das Subjekt teilhaben
will. Macht ist jedoch nicht dem Subjekt allein zugehorig. In ihr steckt
fiir Butler cin gesellschaftlicher Rest, der nicht in Subjektivitit auf-
gelost werden kann. Und auch das Subjekt geht nicht allein aus Macht
hervor.”

Der Ansatz von Butler, dem ich mich im ersten Teil meines Beitrags
zuwende, verspricht auf den ersten Blick einen Briickenschlag zwi-
schen Psychischem und Gesellschaftlichem. Beide Dimensionen, die
sich im PhZnomen der ,,Zweigeschlechtlichkeit ineinander ver-
schrianken, werden ins Spiel gebracht. Sexuelles Begehren kollidiert
mit soziokulturell verordneter Geschlechtszugehorigkeit. Derartige
Kontflikte sind im Subjekt verankert. In der sozialen Organisation von
Geschlechtlichkeit werden zum anderen Zwinge produziert, die ge-
sellschaftlich vermittelt sind. Es sei vorweg genommen, dass Butlers
Uberlegungen bei genauerem Studium dazu herausfordern, an ihrer
Argumentation nach beiden Richtungen Kurskorrekturen vor-
zunehmen: Sowohl die Psyche der Macht als auch soziale Macht als
diskursive Wirkkraft sind bei ihr zu einseitig sprachtheoretisch kon-
zipiert, um das System der Zweigeschlechtlichkeit in seinen psycho-
logischen wie soziologischen Dimensionen erfassen zu kénnen.

Um zu konkretisieren, was bei Butler in einer Perspektive sozialen
Handelns ausgeblendet wird, werde ich mich im zweiten Teil des
Textes mit dem sozialkonstruktivistischen Ansatz von Regine Gilde-
meister und Angelika Wetterer beschiftigen. Sie untersuchen die
interaktiven Prozesse, in denen dichotome Vorstellungen von Weib-
lichkeit und Minnlichkeit entstehen und sich reproduzieren sowie die
institutionellen Zusammenhiinge, in denen sie bekriftigt und ver-
stetigt werden.

7 Butler: Psyche der Macht (wie Anm. 1), S. 184.
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Butler und Gildemeister/Wetterer haben einen gemeinsamen Aus-
gangspunkt. Es ist die angloamerikanische sex/gender-Debatte, in der
sich Ende der 1980er Jahre durchgesetzt hatte, zwischen dem natiir-
lichen Geschlecht (sex), das den Menschen so augenscheinlich auf
den Leib geschrieben ist, und dem sozialen Geschlecht (gender) zu
differenzieren. Es herrschte Konsens dariiber, dass ,,gender als so-
ziokulturelle Konstruktion, d.h. als alltagsweltliche und wissen-
schaftliche Vorstellung von geschlechtsspezifischen Dispositionen,
Befihigungen und Verhaltensweisen zu gelten hat, die in der unglei-
chen Behandlung der Genus-Gruppen relevant werden. ,,Sex" jedoch
wurde der Sphire des Biologischen iiberlassen. Bei allen drei Auto-
rinnen stoBt eine solche stillschweigende Auftrennung von ,,Ge-
schlecht* in Natur und Kultur auf dezidierte Kritik.

2. Butlers Auseinanderserzung mit Geschlechtsidentitéiiten und
Heterosexualitdt als Norm

2.1 Butlers Kritik am sex/gender-System

Bei Butler wird das sex/gender-System diskursanalytisch demontiert,
Fiir sie sind auch die korperbezogenen Merkmale von ,,femaleness®
und ,,maleness™ etwas Ausgedachtes: Die Kategorie ,,sex” ist in
gleichem Male wie ,,gender™ auf nichts anderes zuriickzufiihren als
auf autoritative Diskurse, die Ordnung schaffen. Nur ,,gender” als
soziale Konstruktion zu denken, ist in ihren Augen unzulissig, denn
solange in den Debatten iiber die Doppeldeutigkeit im Begriff ,,Ge-
schlecht™ nicht geklirt wird, was denn als biologisches Substrat iibrig
bleibt, wenn alle sozialen Attribute von ,,gender* abgezogen sind,
werden jene Pramissen nicht angetastet, die so tun, als sei ,,sex" etwas
Urspriinglicheres als ,,gender™.?

In Anlehnung an Foucaults genealogische Methode entziffert sie
die Setzung, es sei in der Menschheit mit Gewissheit von zwel
natiirlichen Geschlechtern auszugehen, als ,,Ursprungsmythos*. Die-
sen Bann will sie mit Mitteln der Dekonstruktion durchbrechen,
indem sie fragt, wie er zustande kommt, was er verdeckt hilt und
durch welche Art der Sexualpolitik er unterlaufen werden kénnte.®

8 Butler: Das Unbehagen der Geschlechter (wie Anm. 1), S. 24.



180 Regina Becker-Schmidt OzZvV LXI/110

Butler untersucht, wie das Postulat der Zweigeschlechtlichkeit eine
normative Geltung erlangen kann, die Menschen in der Regel dazu
anhiilt, sich einer eindeutigen Geschlechtsidentitit zu unterwerfen.
Wie Foucault beschiftigt sie das Problem, in welcher Weise das
Wissen iiber Sexualitiit, das in den abendlindischen Gesellschaften
iiber lange Zeit in Kirche, Wissenschaft und kulturell-politischer

9 In diesem Zusammenhang spielt die queer-Politik bei Butler eine entscheidende
Rolle: Durch Cross Dressing und Passing-Inszenierungen werden Vorstellungen
von Transsexualitit und Transgender kreiert, in denen nach dem Motto ,,eine
Frau ist keine Frau und ein Mann ist kein Mann“ neve Benennungen fiir sexuelle
Orientierungen erfunden und dargestellt werden: Drag Queen, Drag King, Butch-
Femme. So geraten die erstarrten Klischees von Weiblichkeit und Minnlichkeit
in Bewegung. Von solchen Inszenierungen, welche die etablierten [maginationen
von ,,Geschlecht™ parodieren, vervielfiltigen und in Konzepte verwandeln, die
nicht auf Konsistenz geeicht sind, erhofft sich Butler eine Destabilisierung
sexuierter Identititszwiinge. Was durch Sprechakte in die Welt gesetzt wird, soll
durch Entnennungen und Umbenennungen veréindert werden kénnen. Bultler ist
sich bewusst, dass auch diesc subversiven Aktivititen bisher in der Matrix der
Zweigeschlechtlichkeit befangen blieben. Sie rdumt ein, dass es keine Garantie
gibt, dass ,,ein BloBstellen des naturalisierten Status der Heterosexualitiit zu
deren Umsturz fithre.™ (Butler: Korper von Gewicht (wie Anm. 1), S. 317.) Butler
schlieBt auch nicht aus, dass Transvestie als psychischer Raum fungieren kann,
in dem sich unbewusst etwas Unperformierbares Geltung zu verschaffen sucht:
verponte Homosexualitit, die als unterdriicktes Gegenbild der Heterosexualitéit
agiert wird. In diesem Fall ist der subversive Habitus ebenso Zeichen des
Verworfenen wie eine iiberbetonte heterosexuclle Minnlichkeit oder eine liber-
trichcne Weiblichkeit. Beides, liberzogene Heterosexualitiit wie Schwul- bzw.
Lesbischsein als Opposition, kann Ausdruck des Unvermdgens sein, iiber die
gesellschaftlich Achtung des Begehrten zu rauern. Ein solches Unterlaufen der
Trauerarbeit kénnte dazu fiihren, dass Heterosexualitit eher bekriiftigt als labili-
siert wird. (Butler: Psyche der Macht (wie Anm. 1), S. 138{f.) Dennoch hilt
Butler daran fest, dass es der queer-Subkultur zumindest gelungen ist, Konfusion
zu erzeugen und kontroverse Diskurse itber die Herstellbarkeit von sex und
gender zu entfachen. IThr ist darin zuzustimmen, dass gerade die Schwierigkeit,
aus dem gegebenen dualen Schema der Benennungen von ,,sex” herauszufinden,
cin Beleg fiir dic Macht der Sprache ist, in dic kulturelle Vorstellungen von
Sexualitdt gegossen sind. In der Tradition unserer Kultur gibt es keine Vielfalt
von Bezeichnungen, in denen ein breites Spektrum von sexuellen Lebensiulle-
rungen zum Ausdruck kommen kénnte, die nicht biniir konzipiert sind. In anderen
Kulturen ist das dagegen durchaus der Fall. (Vgl. hierzu: Lenz, Ilse: Machtmen-
schen, Marginalisierte, Schattenmenschen und moderne Gleichheit. Wie werden
Ungleichheiten und Egalisierungen in der Moderne strukturiert? In: Aulenbacher,
Brigitte u.a. (Hg.): FrauvenMiinnerGeschlechterforschung. State of the Art. Miin-
ster 2006, S. 100-116.)
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Offentlichkeit als Wahrheit prisentiert wurde, an Macht gebunden
ist.’ Thr zufolge ist die scientia sexualis phallologistisch zentriert.
Das Denkmuster, in dem behauptet wird, dass zu einem in sich
stimmigen Korper ein in sich kohérentes Geschlecht gehore und dass
sich zwei differente Geschlechtskorper in einer Lebensform zusam-
menzufinden haben, ndmlich in einer heterosexuellen, ist in andro-
zentrischen Machtdiskursen verankert.!! Damit kommt Butler einer
Paradoxie auf die Spur. Der phallozentrische Begriff ,,Hetero-Sexua-
litat™ ist im Grunde identitdtslogisch konstruiert: Es geht um die
Durchsetzung einer sexuellen Norm, die Abweichungen nicht zu-
ldsst.!2

10 Foucault, Michel: Sexualitdt und Wahrheit 1. Der Wille zum Wissen. Frankfurt
am Main 1983, S. 8.

11 Ebd., S. 23.

12 Diese Spur ldsst sich weiterverfolgen: Die Vorsilbe ,,Hetero* suggeriert das
Zusammenspiel von Ungleichartigem, das in seiner Verschiedenheit zur Geltung
kommt. In den kulturell wirksamen Erdrterungen, in denen die sexuelle Ordnung
zwischen den Menschen verhandelt wird, lasst sich dagegen etwas anderes
ausmachen. Zum ersten wird Heterosexualitit auf zwei Geschlechter beschrinkt,
die jeweils als in sich stimmig und auf einander bezogen konzipiert sind. Daraus
folgt, dass Minner nur Frauen und umgekehrt Frauen nur Minner lieben sollen.
Nicht vorgesehen ist, dass ein Mensch - welches Geschlecht ihm auch immer
zugeschrieben sei — ein als gleichgeschlechtlich apostrophiertes Individuum
begehrt. Nicht ausgesprochen wird, dass es lediglich unter der Primisse, Sexuali-
tat sei an Fortpflanzung gebunden, Sinn macht anzunehmen, die differente
genitale Ausstattung der Menschen bestimme den Gegensatz, der anzieht. Und
zwar zum Zwecke der Zeugung. Zum zweiten: Normal soll sein, wenn in
beidem — in ,,Weiblichkeit* und in ,,Maskulinitit* — K&rpergestalt und Lebens-
form sich als ,,wesensgleich® zu erkennen geben. Zum dritten suggeriert das Wort
.,Hetero*-Sexualitit, dass sich in einer erotischen Zweierbeziehung Befriedi-
gungsbediirfnisse begegnen, die sich— wie z.B. beim Sadomasochismus — ergiin-
zen und darum nicht deckungsgleich sein miissen. Entgegen solchen Vorstel-
lungen von libidindser Partnerschaftlichkeit, die das Wechselspiel nicht identi-
scher Triebregungen zulisst, sind dic normativen Heterosexualitéts- Diskurse
durch Rhetoriken charakterisiert, in denen Anspriiche an die Vorherrschaft einer
phallischen Sexualitiit und solche nach einer sozialen Suprematie der mannlichen
Genus-Gruppe in einander verflochten sind. So entpuppen sich androzentrisch
ausgerichtete Proklamationen iiber den Nexus ,,Sexualitdt und Geschlechterar-
rangements" fiir Butler als Machtmittel, eine Phallokratie durchzusetzen und auf
Dauer zu stellen.
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2.2. Butlers Rekonstruktion geschlechtsspezifischer Ich-
Strukturierung: Zum Begriff ,,verweigerte Identifizierung “

Butler setzt sich zum Ziel, die psychische Genese einer médnnlichen
Selbstermiichtigung aufzukliren, die Verbote durchsetzt.!® In diesem
Versuch orientiert sie sich wiederum an Freuds Arbeiten iiber die
Melancholie. Sie betont jedoch, dass sie keinen Beitrag zur Psycho-
analyse leisten, sondern eher eine kulturtheoretische Uberlegung
vortragen will.

Fiir sie sind melancholische Identifizierungen, welche die Erinne-
rung an ein verlorenes Liebesobjekt nicht zulassen, zunéchst zentral
(iir jede Formation des Ichs. Beide Geschlechter miissen einen Verlust
hinnehmen, den sie nicht zu verschmerzen vermégen. Unter dem
Druck der gesellschaftlichen Tabuisierung von homosexuellen Nei-
gungen l6schen Midchen und Jungen das libidingse Begehren aus,
das dem gleichgeschlechtlichen Elternteil gilt. In einer Kultur, die
Homosexualitit dchtet, kann eine solche Versagung nicht eingestan-
den und nicht betrauert werden.”” Beide Geschlechter schlieBen ein
fiir alle Mal die Lebbarkeit von erotischen Beziehungen aus, die als
homosexuelle verfemt sind, und akzeptieren eine eindeutige Posi-
tionierung im System der Zweigeschlechtlichkeit. Frauen inszenieren
sich als ,,weiblich* und Minner als ,,maskulin“, um dem Vorwurf der
Abweichung sowie dem daraufl folgenden sozialen Ausschluss zu
entgehen. Heterosexualitiit entspringt somit aus der Verwerfung von
Homosexualitit.'¢

Bis zu diesem Punkt lasst sich in Butlers Uberlegungen nicht
ausmachen, ob Homosexualitit vom Midchen anders abgewehrt wird

13 In diesem Punkt geht Butler iiber Foucault hinaus. Sie wendet sich den psychi-
schen Strukturierungen der Geschlechter zu, die in Foucaults Beschiftigung mit
Sexualitat ausgespart bieiben.

14 Butler: Psyche der Macht (wic Anm. 1), S. 130.

15 Ebd,; S. 127.

16 Butler fiihrt dazu aus: ,,Die Angst vor homosexuellem Begehren bei einer Frau
kann also zu einer Panik iiber den drohenden Verlust ihrer Weiblichkeit fiihren,
zur Angst, dass sie gar keine Frau, keine richtige Frau ist, dass sie zwar auch nicht
so ganz Mann, aber einem Mann dhnlich und damit irgendwo monstros ist. Beim
Mann kann das homosexuelle Begehren umgekehrt zur Panik davor fithren, als
Frau betrachtet zu werden, als feminisiert, nicht mehr als richtiger Mann zu
gelten, ein ,gescheiterter Mann oder eine irgendwie monstrose, verwerfliche
Figur zu sein.” (ebd., S. 128.)
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als vom Jungen. Beide unterschlagen Neigungen, die dem gleichen
Geschlecht gelten, vor sich selbst und der sozialen Umwelt. So
bekommt ,,Geschlecht” in jedem Fall eine melancholische Farbung:
Dass die libidiniéise Objektwahl nicht selbstbestimmt ist, sondern
durch ein Verbot erwirkt wird, muss unbewusst gemacht werden und
die Absage an homosexuelle Liebesobjekte, die man nicht haben
kann, darf nicht als Verhiingnis empfunden werden.

Butler sucht und findet Unterschiede in der Art und Weise, in der
die Geschlechter mit diesem Problem konfrontiert sind. Der Versuch,
sich das sexuell Verbotene durch Identifikation zu erhalten, ist in der
Beziehung des Sohnes zur Mutter in dramatischerer Weise zum
Scheitern verurteilt als in jener der Tochter zur Mutter. Das schligt
sich in der Strukturierung des ménnlichen Ichs nieder: Es beharrt auf
einer Maskulinitit, die unmissverstindlich von Weiblichkeit abgeho-
ben zu sein hat. Zwar ist die mimetische Aneignung der ersten
erotisch besetzten Bezugsperson auch fiir das Midchen problema-
tisch. Das weibliche Kind darf ebenfalls der geliebten Mutter, der zu
entsagen ihr auferlegt ist, nicht durch Nachahmung verhaftet bleiben.
Aber die Imitation der Mutter ldsst sich nicht vollig unterbinden.

Butler nennt die Abwehr des mimetischen Verlangens, in dem die
nicht geduldete homosexuelle Bindung unter dem Deckmantel der
Nachahmung zu iiberleben droht, eine ,,verweigerte Identifizierung*."”
Eine solche Repulsion priigt insbesondere die Psyche des Mannes.

2.3 Butlers Revision der Freudschen Psychoanalyse durch eine Aus-
lassung

Butler folgt in der Herleitung der geschlechtlichen Subjektkonstitu-
tion nicht Freud, der die tdipalen Konflikte in den Mittelpunkt der
Libido-Entwicklung stellt. Sie wendet sich der pra-6dipalen Phase zu,
deren Dynamik fiir sie in dem Verbot homosexuellen Begehrens
begriindet ist. Nach ihrer Meinung setzt das Inzesttabu, das die
odipalen Konfliktkonstellationen bestimmt, das Homosexualitéts-
verbot voraus.'* Aus dieser Hypothese von der Vorgingigkeit des

17 Ebd,, S. 125.

18 Bei Butler heifit es: Heterosexualitit kommt nicht primér ,,durch das Inzesttabu
zustande, sondern zuvor schon durch die Durchsetzung eines Verbotes der
Homosexualitit. Der odipale Kenflikt setzt voraus, dass das heterosexuelle
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Homosexualititstabus vor dem Inzestverbot ergeben sich Butlers
Revisionen der Freudschen Psychoanalyse. Wie das Seinsbegehren
das Subjekt dazu antreibt, sich sozialen Gewalten zu unterwerfen, so
miissen auch Identifikationen, die nicht gelebt werden kénnen, vor
der Macht eines kulturellen Verbots zergehen. Das Schicksal von
mimetischen Impulsen, die sich das Subjekt aus Angst vor gesell-
schaftlicher Misshilligung nicht erlauben kann, bekommt so bei But-
ler ein stiarkeres Gewicht als die krisenhafte Entwicklung der Libido.
So tritt auch das interaktive Triebgeschehen in der Triade ,,Kind-Mut-
ter-Vater” in den Hintergrund. Die Konflikte in den dyadischen Be-
ziehungen, die identifikatorische Prozesse in Gang setzten, sind pra-
valent. Diese Umzentrierung kommt durch eine Auslassung zustande.

Der von Butler konzipierte Modus der verweigerten Identifizie-
rung hat keine Vorgeschichte. Wie zum ersten Mal ereignet er sich in
einer Phase der Subjektentwicklung, in der bereits vereinnahmende
Besetzungen von Personen vorgenommen worden sind, die aufgelas-
sen werden miissen. Es haben also Objektwahlen stattgefunden. Es
gibt aber eine Phase in der Ausbildung des Korperselbst und der sich
in ihm regenden Triebe, in der es fiir das Kind noch gar keine von ihm
getrennten ,,Nebenmenschen* (Freud) gibt, auf die sich ein Verlangen
richten konnte. Das Kind, das noch nicht zwischen sich und anderen
unterscheiden kann und dessen Sexualitdt noch polymorph ist, lebt in
einer narzisstischen Selbstbezogenheit, die alles, was von aufien
kommlt, sich selbst gleich macht. Freud kam durch die Objektwahl
von Homosexuellen, die sich hdufig ihr Liebesobjekt nach dem Vor-
bild der eigenen Person aussuchen, auf die Idee, dass es im Werde-
gang der Psyche ein narzisstisches Stadium geben miisse.!” Homo-
sexualitit ist also nichts erstes, sondern — wie auch Heterosexualitit —
Abkommling von etwas Vorgidngigem.

Damit ist fiir Freud auch die Identifizierung sekundir, welche aus
der Notigung erwichst, auf eine verbotene sexuelle Liebe zu ver-
zichten und sie stattdessen in etwas zu iiberformen, das nachahmens-
wert ist. Thr geht seiner Meinung nach eine primire Identifizierung

Begehren bereits ausgebildet ist, dass die Unterscheidung zwischen heterosexu-
ell und homosexuell (eine Unterscheidung der letztlich keine Notwendigkeit
zukommt) bereits durchgesetzt ist” (ebd., S. 128). Mit anderen Worten: Hetero-
sexualitiit verdankt sich der Heterosexualisierung des homosexuellen Begehrens.

19 Freud, Sigmund: Die Libidotheorie und der Narzissmus. In: Gesammelte Werke
XI. Frankfurt am Main 1966, S. 427-446.
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voraus, die einer kontriaren Triebdkonomie folgt: Die Inkorporation
eines Nicht-Selbst, das dem Selbst zugeschlagen wurde, kann nicht
aufrechterhalten werden und das fithrt zu einer Sexualisierung des-
sen, was sich nicht zu eigen machen ldsst. Freud meint mit der
,,primiren Identifizierung® jene infantile Einverleibung der nihren-
den Brust, die dem Siugling die [llusion verschafft, sie gehtre dem
eigenen Korper an. Mit dieser aller ersten Verinnerlichung einer
Imagination von Lust/Unlust und Allmacht beschiftigt sich Butler
nicht. Das hat theoretische Konsequenzen. Zum einen bleibt bei ihr
undeutlich, warum sich der Junge, der eine heterosexuelle Beziehung
zur Mutter hat, die sich spiter auf Ersatzfiguren verschieben lisst, sie
auf keinen Fall zum Vorbild nehmen will. Warum ist die Identifikation
mit der Mutter fiir ihn so unertriglich, dass er sie nicht zulassen kann?
Zum anderen ist es schwer zu begreifen, warum fiir das Midchen,
welches eine homosexuelle Beziehung zur Mutter hinter sich lassen
soll, der Kompromiss, sich stattdessen ihr dhnlich zu machen, eine so
grundsitzliche Bedrohung darstellt.

Fiir Butler vollzieht sich die Feminisierung des Miidchens — wie
bei Freud auch — durch eine Kehre: das Méidchen wendet sich in seiner
sexuellen Orientierung von der Mutter ab und dem anderen Ge-
schlecht zu — zunichst dem Vater, dann anderen Médnnern. Die frithere
Leidenschaft wird nicht nur in einer unzuginglichen Krypta des
Unbewussten begraben, sie wird zudem mit der weiterreichenden
Konsequenz aufgegeben, die erste homosexuelle Liebe auf keine
andere Frau iibertragen zu diirfen. Das Midchen muss der Maglich-
keit einer homosexuellen Bindung tiberhaupt entsagen.2® Aus Butlers
Sicht vereitelt das auch die Moglichkeit, die libidindse Objektbezie-
hung in ein anderes Begehren zu tiberfithren, das nicht verpont,
sondern eher sozial erwiinscht ist: nimlich weiblich zu werden wie
die Mutter.2! Freud zufolge verwirft das M#dchen liberdies nicht alle
seine erotischen Gefiihle fiir die Mutter: Die direkten sexuellen
Wiinsche werden zwar verdringt, die triebgehemmten zirtlichen
Regungen haben jedoch Bestand. Das kommt bei Butler nicht in
Betracht. Sie bringt die positiv getdnten Gefiihle in der Beziehung

20 Butler: Psyche der Macht (wie Anm. 1), S. 129.

21 Eine solche Transformation wiirde zudem helfen, einen anderen Konfliké zu
losen: In dem Wusch, an ihre Stelle zu treten, lisst sich auch die Aggression
dariiber unterbringen, dass die Leidenschaft der Tochter von der Mutter nicht
erwidert wird. Letztere zieht den Vater vor.
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der Tochter zur Mutter ganz und gar zum Verschwinden, indem sie
das Verbot, sie sexuell besitzen zu wollen, auch auf das Begehren
ausdehnt, ihr #hnlich zu sein. Erstes Liebesobjekt und anfingliches
Ich-Tdeal fallen unter das Homosexualititstabu. So kann die Mutter
fiir das Midchen nur zu einer ,,unbehaglichen Identifizierung die-
nen*.?

Auch ein ,,Mann* zu werden, erfordert nach Butler die Abweisung
einer Identifikation mit Weiblichkeit. Die Mutter, und nach ihr jede
andere Frau, darf nicht zum Bezugspunkt der Nachahmung werden.
Unter diesem Verdikt vollzieht sich die folgende Transformation: Das
mimetische Begehren des Jungen, das sich auf die Mutter richtet, wird
in ein libidinGses verwandelt. Anders gesagt: Das Verlangen nach der
Frau, die der Junge nicht sein kann, wird sexualisiert. Butler schreibt:
,,Wenn ein Mann durch Verwerfung des Weiblichen heterosexuell
wird, wo kann diese Verwerfung dann leben, wenn nicht in ciner
Identifizierung, die sein heterosexueller Werdegang abzuleugnen ver-
sucht? Das Verlangen nach dem Weiblichen ist in der Tat durch diese
Verwerfung gekennzeichnet: Er will die Frau, die er niemals sein
wiirde. Um keinen Preis wiirde er als die Frau dastehen, und deshalb
will er sie. (...) Am dngstlichsten wird er danach verlangen, den
Unterscheid zwischen sich und ihr herauszustellen, und fiir den
Unterschied wird er nach Beweisen suchen, an denen er festhalten
kann. Sein Verlangen wird heimgesucht vom Schrecken, das zu sein,
was cr verlangt, so dass auch sein Verlangen immer ecine Art
Schrecken sein wird.”2? | Er will die Frau, die er niemals sein wiir-
de* — diese Formulierung ist uneindeutig. Will er keine Frau sein, weil
er mit einem solchen Wunsch Gefahr lduft, als weibisch zu gelten?
Oder zerschellt sein Seinsbegehren an einem Seinsmangel? Butler
sieht nicht, woran die Identifikation des Jungen zerbricht, bevor
iberhaupt die Unterscheidung von Homo- oder Heterosexualitét
wirksam werden kann. Um dessen gewahr zu werden, hitte sie die
primire Identifikation des miénnlichen Kindes mit der Mutter in
Betracht ziehen miissen. Warum soll es zu einer verweigerten Iden-
tifizierung mit Weiblichkeit unter dem Druck des Homosexuali-
titstabus kommen, wenn der Junge doch gar keine homosexuelle
Beziehung zur Mutter hat? Homosexuell ist die crotische Bezichung

22 Butler: Psyche der Macht (wie Anm. 1), S. 129.
23 Ebd., S. 129f,
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zum Vater, der Butler nicht nachgeht. Sie lenkt die Aufmerksamkeit
direkt auf die Identifikation des Jungen mit der vaterlichen Strafge-
walt, die sich im Charakter seines Uber-Ichs geltend macht. Er maft
sich durch die Aufrichtung des Vaters in seinem Uber-Ich nicht nur
dessen Autoritét an, er vergroBBert sie auch eigenméchtig. So bildet er
ein rigideres Gewissen aus, als es ihm von seinem Vorbild abverlangt
wurde. Sein Uber-Ich wird Verbote wie das der Homosexualitit, das
zu iibertreten er fiirchtet, besonders heftig vertreten.?* Der Horror des
Mannes vor einer Kontamination mit Weiblichkeit wird verstind-
licher, wenn wir den negativen Ausgang seiner priméren Identifika-
tion mit der Mutter rekonstruieren. An das, was diesen Modus der
Mimesis kennzeichnet, sei noch einmal erinnert.

Die primire [dentifikation ist nicht auf eine Person bezogen, son-
dern auf ein Partialobjekt. Die Einverleibung folgt dem Begehren
nach der eigenmichtigen Verfiigung iiber die Befriedigung, welche
die miitterliche Brust spendet. Dieses Organ wird vom Kind noch
nicht als von ihm getrennt erlebt. Von einer Differenz zwischen ego
und alter ego, gar einer Geschlechterdifferenz, weil es nichts.

Die Besetzung der nutritiven Brust bahnt den Weg sowohl zu einer
sexuellen Objektwahl als auch zu einem Begehren nach Ahnlichkeit.
In der einverleibenden Identifikation sind somit narzisstische, mime-
tische und erotische Wunschvorstellungen verlotet. Sie flieen in dem
infantilen Phantasma zusammen, in dem imaginiert wird, die Brust
zu sein und sie zu haben. Unabhiingig von seiner genitalen Ausstat-
tung und von der aus ihr abgeleiteten Geschlechtszugehorigkeit zer-
schellt diese Illusion bei jedem Siugling an der Erfahrung, dass die
Mutter die Brust ist, es selbst aber die Brust nicht hat. Das ist der
Anfang einer Erschiitterung des kindlichen Glaubens, sich alle Poten-
zen aneignen zu konnen, die den Eltern zugehéren. Zu einer derarti-
gen Selbstgewissheit gehort auch die Phantasie kleiner Méidchen und
kleiner Jungen, wie die Mutter Kinder gebéren und stillen zu kénnen.
Das Midchen kann die Enttduschung, dass es als kleines Wesen
korperlich nicht so beschaffen ist wie die Mutter und auch iiber deren
Fihigkeiten nicht verfiigt, mit einer Option auf die Zukunft ver-
arbeiten. Die Erwachsenen versichern ihm, dass es spiter eine Brust
haben wird und dass es spiter so nahrungs- und lebensspendend wird
sein knnen wie sein primires Liebes- und Identifikationsobjekt. Auf

24 Ebd., S. 132f.
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dieses Versprechen kann es in der Phase der sekundéren [dentifizie-
rung zuriickgreifen, wenn es die auf die Mutter gerichleten sexuellen
Triebregungen aufgeben muss: Weil es von gleichem Geschlecht wie
die Mutter ist, kann es so werden wic das Liebesobjekt, das es nicht
haben darf. Der kleine Junge wird dagegen mit einer Geschlechter-
differenz konfrontiert, die er nicht einholen kann. Er wird nie eine
Brust haben, aus der Milch fliest; er wird keine Kinder gebiiten
konnen. Er verfiigt nicht nur im Hier und Jetzt nicht tiber die begehrte
Michtigkeit der Mutter, er wird sie sich auch in der Zukunft nicht
aneignen kénnen.”® Macht man sich klar, was das Scheitern seiner
priméren Einverleibung, mit der er die miitterlichen Potenzen sich
selbst zuschreiben konnte, fiir den Jungen bedeutet, dann leuchtet ein,
warum er jede weitere Identifikation mit weiblichen Attributen ver-
weigert und im melancholischen Modus der Verwerfung diec Phanta-
sien vom Gleichsein mit der Mutter(brust) tilgt. Die Uberbesetzung
seines Genitals und die Ablehnung, sich je wieder mit einer Frau zu
vergleichen, sondern sie stattdessen zu sexualisieren und in Besitz
nehmen zu wollen, kann als Folge seines Horrors verstanden werden,
unvollkommen zu sein, wenn er Weiblichkeit anstrebt.?®

Obwohl sich gegen Butlers Ableitung der Heterosexualitit aus dem
Homosexualitdtstabu sowie gegen ihre Hypothesen von der Entste-
hung geschlechtsspezifischer Ich-Strukturen eine Reihe psychoana-
lytischer Einwiinde vorbringen lassen, treffen Butlers Uberlegungen
zur Formation des ménnlichen Ichs doch etwas Markantes. Aus
welchen Griinden der Mann ,, Weiblichkeit™ auch immer ablehnt, sie
ist Widersacherin seines Verlangens nach Selbstgewissheit und Un-
abhéngigkeit. Die Mutter hat ihn als Frau geboren und sie hatte die
weibliche Macht, ihn aus sich selbst heraus zu erndhren. Diese Fihig-
keiten wird er nie erlangen. Darum muss er so vechement auf ciner
Heterosexualitidt beharren, in der er das Gegenbild ,,Frau” beherr-
schen kann. Darin ist Butler ebenso zuzustimmen, wie in ihrer An-

25 Dazn kommt: An der Zeugung von Kindern kann er iiberdies nur beteiligt sein,
wenn er sich zur Heterosexualitit bekennt. Die,, Unfruchtbarkeit™ homosexueller
Bezichungen wird somit fiir ihn zum Problem, wenn er sich seiner prokreativen
Potenz vergewissern will.

26 Vgl. hierzu: Becker-Schmidt, Regina: Von Jungen, die keine Midchen und von
Midchen, dic gerne Jungen sein wollten. Geschlechtsspezifische Umwege auf
der Suche nach Identitit. In: dies., Gudrun-Axeli Knapp (Hg.): Das Geschlech-
terverhiltnis als Gegenstand der Sozialwissenschaften. Frankfurt am Main 1995,
S. 220-246.
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nahme, dass Zweigeschlechtlichkeit, in der Homosexualitit nicht
statthaft ist, eine iiberaus fragile Konstruktion ist.

Im Folgenden wird genauer zu kliren sein, wo Butler weitere
Setzungen macht, durch welche das Subjekt und seine Sexualitit in
einer Weise codiert werden, dass beides aus dem Gehorsam hervor-
geht.?” Auf das Homosexualititstabu zu horen impliziert bei ihr, das
Begehren nach Korperlust und Erotik in das Verlangen nach sozialer
Akzeptanz umzupolen. Es wird sich zeigen, dass die ,,Psyche der
Macht™ wie die kulturell instituierte Autoritit fiir sie letztlich Sprach-
gewalten sind.

2.4 ,,Sexualitdiit* und geschlechtliche Positionierung im System der
Zweigeschlechtlichkeit als Effekt von Machtdiskursen

Heterosexualitiit als ,,Gesetz* wird von Machtdiskursen proklamiert,
die Zweigeschlechtlichkeit als einzige gesellschaftliche Lebensform
vorschreiben. Sie haben fiir Butler juridischen Charakter, d.h. sie
geben vor, was erlaubt und was nicht erlaubt ist. Es soll nicht gestattet
sein, andere Liebes- und Lebensformen als die kulturell verhingten
zu wihlen. Damit werden alle Individuen, die ihren eigenen Vorstel-
lungen von der Gestaltung sexuell-sozialer Beziehungen folgen, als
Subjekte ausgegrenzt. Die Aberkennung des Subjektstatus ist unab-
hiangig davon, aus welchem Pol des geschlechtsbezogenen Kontinu-
ums die Einzelnen ausscheren. Indem kategorisch ein Bezirk des
sozial nicht Tragbaren abgesteckt wird, soll eine Normalitit geschaf-
fen werden, die sich unter Kontrolle halten lisst. Das Nicht-Identi-
sche, d.h. dasjenige, das in Widerspruch zum Vorschriftsm#Bigen
steht, wird in einer Weise negativiert, dass das Identische, d.h. das
einheitliche Zwangssystem ,,Zweigeschlechtlichkeit* als das Positi-
ve und Wahre erscheint.

Die Mehrheit der Individuen unterwirft sich dieser Doktrin, indem
sie in performativen Akten die gesellschaftlichen Vorgaben fiir Frau-
sein oder Mannsein inkorporiert. Das, was den Selbst- und Korper-
bildern, welche in Medizin, Sittenkodex, Mode und Medien vertreten

27 Ich gehe hier auf den Einfluss Althussers auf Butler nicht ein, obwohl die
Erzeugung des gesellschaftlichen Subjekts durch sprachliche Mittel in seinen
Begriffen der ,,Anrufung” und ,,Interpellation” vorgebildet ist. (Vgl. hierzu:
Butler: Psyche der Macht (wie Anm. 1), S. 101 ff.)
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werden, nicht entspricht, wird dem Vergessen anheimgegeben. Das
Verworfene ldsst sich nicht mehr in den Prozess der Subjektivation
integrieren.?®

28 Butler bedient sich nicht nur des Freudschen Begriffs der Verwerfung. Da
Veriinderungen ihrer Uberzeugung nach durch Sprachwendungen zustande kom-
men und der Anteil subjektiven Handels dabei fiir sie kontingent ist, darf in ihrer
Theorie das Verdrangte nicht wiederkehren und sich im Bewusstsein als Impuls
des Widerstands gegen weitere Versagungen geltend machen. In diesem theore-
tischen Interesse orientiert sie sich an Lacans Begriff der ,,forclusion®, der cincn
psychotischen Abwehrmechanismus charakterisiert. Mit dessen Hilfe wird cine
unertrigliche Zumutung nicht nur negiert, sondern auch im Unbewussten der
Symbolisicrung entzogen, sodass sie nie wieder zur Sprache kommen kann. Ein
subjektiv zentraler Signifikant (bei Lacan: der Phallus als Signifikant fiir den
Kastrationskomplex) wird aus dem symbolischen Universum des Subjekts ver-
bannt. Der verworfene Signifikant kann nicht im Unbewussten aufgehoben
werden. Das Subjekt tut néimlich so, als hitte es die Vorstellung, die so unertrig-
lich ist, dass sie selbst aus dem Imaginiren exkludiert werden muss, bei ihm nic
gegeben. (Jacques Lacan: Zur ,Verneinung® bei Freud. In: ders.: Schriften IT1.
Olten 1980, S. 175-219, hier: S. 207f.) Butler nennt das aus dem Bewussten und
Unbewussten Ausgesperrte in Anlehnung an Julia Kristeva auch ,,Abjekt”. In
Kiristevas Konzept der Abjektion kommt der Operation der Verwerfung eine von
Lacan abweichende Bedeutung zu. Sie verwahrt sich gegen seinen Phallozentris-
mus. Bei ihr wird der miitterlichen Korper als Signifikant der Abhingigkeit
verworfen. Abjektion hat in einer patriarchalischen Kultur darum fiir den Sohn
einen anderen subjektiven Hintergrund als fiir die Tochter. (Julia Kristeva:
Powers of Horror. An Essay on Abjection. New York 1982.) Butler kritisiert
meines Erachtens zu Recht die Tendenz in Kristevas Theorie, Miitterlichkeit zu
essentialisieren und eine semiotische Verstandigung zwischen Mutter und Kind
zu postulieren, die der elaborierten Sprachkultur vorausgeht und subversive Kraft
besitzt. (Butler: Das Unbehagen der Geschlechter (wie Anm. 1), S. 123ff)) Kri-
steva legt aber, vor allem in ihren Gedanken iiber die Fremden, die wir selbst sind
(Julia Kristeva: Fremde sind wir uns selbst. Frankfurt am Main 2001), eine Spur,
der nachzugehen sich lohnen wiirde. Die Verwerfung des miitterlichen Korpers,
von dem das Kleinkind einmal abhiingig war, wirft Licht darauf, dass die Abwehr
der als iiberméchtig imaginierten Mutter ein Deckbild fiir einen andren Konflikt
sein konnte. Und der sidBe dann tiefer. Ich denke an die Wunde, welche die
Desillusionierung der Alleinheitsphantasie schligt. Der infantile Solipsismus
und die Vorstellung von Vollkommenheit muss aufgegeben werden, sobald das
Menschenkind zur Kenntnis nimmt, dass es aufler ihm selbst auch Andere gibt.
Lost sich die Symbiose mit der Anderen (der Mutter) durch Trennungserfah-
rungen auf, so enthiillt sich die Alleinheit und Omnipotenz, in der es sich wihnt,
als Fiktion. Eine solche Desillusionierung, die im gleichen Zuge Selbstentfrem-
dung und Entfremdung von den Quellen der Zuwendung bewirkt, entfacht
narzisstische Wut. Sie richtet sich gegen das, was nicht mehr dem Selbst zuge-
schlagen werden kann. Das alter ego, das Fremde wird im ersten Zorn negiert.
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Die Stirken von Butlers Ansatz liegen in der Luziditit, mit der sie
die sozialen Folgen sowohl einer diskursiven Naturalisierung des
sozialen Geschlechts als auch — damit einhergehend — einer Normie-
rung von Sexualitit herausarbeitet. Sie hat zudem hellhorig dafiir
gemacht, wo in wissenschaftlichen Redeweisen iiber erlaubte und
verbotene, gelungene und misslungene, reife oder unreife Formen
sexuellen Verhaltens androzentrische Selbst-Verstindnisse laut wer-
den.” Trotz aller post-strukturalistischen Versuche von Butler, das
System der Zweigeschlechtlichkeit zu dekonstruieren, ist es ihr je-
doch nicht gelungen, die institutionellen Grundlagen dieses Zwangs-
systems freizulegen, Thr auf Rhetoriken bezogener Ansatz ldsst wenig
Raum fiir das Studium von sozialstrukturell verankerten Herrschafts-
verhiltnissen, in denen sich beide Formen der Hierarchisierung — die
zwischen den als disparitir bestimmten Geschlechtern und die zwi-
schen ,.normalen* Heterosexellen und ,,anormalen® Nicht-Heterose-
xuellen — herausbilden konnten. Auch in subjekttheoretischer Per-

Der Vernichtungswunsch stéBt aber auf eine Hemmung: Den Tod des Anderen
zu begehren heiBt, dessen Fiirsorge zu verlieren. Die Aggressivitit gegen den
,,Nebenmenschen* (Freud), der in die Phantasie von Unabhingigkeit und Selbst-
erhaltung einbricht, muss darum um der Selbsterhaltung willen abgespalten und
der Bewusstwerdung entzogen bleiben. Nur in Deckbildern, die das Verdringte
nicht symbelisieren, sondern unkenntlich machen, kann sich die abgespaltene
Wut wieder melden. Es ist zu vermuten, dass sie z.B. in allen Xenophobien
wiederkehrt. Aber auch in einem rigorosen Antifeminismus treibt sie ihr Unwe-
sen. Der ,,Nebenmensch™ ist zwar zunichst in seiner Eigenheit noch nicht
identifiziert. Aber Geschlechtlichkeit eignet sich als Bezugspunkt von Selbst-
und Fremdbestimmung. Und zwar gerade, weil sie von Natur aus nicht festgelegt
ist: Ahnlichkeit (mit der spiteren Folge einer Objektwahl nach dem Anlehnungs-
typus) und/oder Differenz (mit der spiteren Folge einer heterosexuellen Objekt-
wahl und der Moglichkeit einer scharfer Abgrenzung vom als anders codifizier-
ten Geschlecht) kann gleichermaBen als Kriterium fiir die Identifizierung von
ego und alter ego fungieren. Die Diskriminierung des Gegengeschlechts wire
demnach das sexuierte Differente, dessen Anderssein, d.h. das ,,Nicht wie Ich
sein® nicht akzeptiert wird. Aus dieser doppelten Verneinung zieht sie ihre
Persistenz.

29 Da steht sie im Bunde mit feministischen Theoretikerinnen — wie etwa Luce
Irigaray oder Renate Schlesinger — die den ménnlichen Blick auf Sexualitét und
den Korper am Beispiel der Psychoanalyse aufgedeckt haben: Selbst bei Freud,
fiir den die Koexistenz von ,,weiblichen* und ,,ménnlichen* Triebregungen im
Menschen durch biologische Gegebenheiten (morphologische und embryonale
etwa) nicht hinreichend zu erkldren ist und der zwischen der perversen und der
sogenannten normalen Sexualitit flieBende Ubergiinge feststellt, stofien wir auf
das Theorem von der kastrierten Frau und von einer Anatomie, die Schicksal sei.
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spektive, die tiber die Konstitution von Geschlechtsidentititen hin-
ausgeht, indem sie beansprucht, Prozesse der Subjektivation iiber-
haupt offen zu legen, ist die Reichweite ihres Ansatzes begrenzt. Das
lisst sich konkretisieren.

Zum ersten: ,,Sexualitit™ ist bei ihr von Interesse, sofern sie in der
Zirkulation von Machtdiskursen als Dispositiv fungiert.?® Sex ist ein
,.heiBes Thema* (Foucault), das sich eignet, im Riickenwind von
sozial anerkannter Autoritit Regulative in Umlauf zu setzen, die
formativ in den Sozialkorper eingreifen.

»Sexualitdt” wird damit auf ein Ordnungsschema bezogen, in
dessen Rahmen sich Aufienseiter definieren lassen. Benennungen fiir
verponte Abweichung sind etwa: Schwul- und Lesbisch-Sein, ,,weib-
liche* Hysterie oder Promiskuitiit. Sexualitiit ist fiir Butler zwar eine
Triebkraft, die Ordnungshiiter meinen kulturell in die ,,richtigen
Bahnen" lenken zu miissen. Aber bei Butler entlaltet sich Sexualitit
im Zuge der Subjektgenese weniger im Medium gelebter libidindser
Objektbezichungen, in denen sie ausdifferenziert, verdndert und viel-
fialtig gebrochen wird, sondern unter dem Bann sozialen Zwangs.
»3ex” wird nicht als Drang begriffen, einmal gemachte und im
Unbewussten aufbewahrte lustvolle Korpererfahrungen wiederhaben
30 Wenn man Butlers auf Sexualitéit bezogenen Begriff von Macht mit dem ver-

gleicht, was Foucault dazu zu sagen hat, so ist ihr Horizont weitgehend auf das

fokussiert, was Foucault die negative Beziehung zwischen Macht und Sex
nannte: Verwerfung, AusschlieBung, Verweigerung, Versperrung, Verstellung
und Maskierung. (Foucault: Sexualitidt und Wahrheit (wie Anm. 10), S. 84f.) [hre

Konzentration auf den juridischen Charakter der Sexualitéits-Diskurse betont das

bindre Regime, unter dem Sexualitit steht: ziemlich/unziemlich; erlaubt/verbo-

ten. Foucault dagegen will auf etwas anderes hinaus: auf die Relationalitit von

Machtbezichungen. Sie bestehen seiner Meinung nach aus einer Vielzahl von

Kriftefeldemn, die in einem Machtnetz mit verzweigten Widerstandpunkten in

Rapport zueinander stehen. Die Widerstandsformen sind nicht auf Binaritit zu

reduzieren. Es gibt fiir Foucault ,,mogliche, notwendige, unwahrscheinliche,

spontane, wilde, einsame, abgestimmite, kriecherische, gewalttitige, unversohn-

liche, kompromissbereite, interessierte oder opferbereite Widerstinde, die nur im

strategischen Feld von Machtbeziehungen existieren konnen. Aber das heilt

nicht, dass sie gegeniiber der eigentlichen Herrschaft eine Folgewirkung, eine

Negativform darstellen, die letzten Endes immer nur die passive und unterlegene

Seite sein wird” (ebd., S. 96). Auch diese Position ist problematisch, weil sich

Foucault die Frage nicht stellt, welche gesellschaftlichen Konstellationen bestim-

mend fiir die Relationen von Michten und Gegenmichten sind. So bleibt das

Verhiltnis von Herrschaftsstrukturen und Machtphénomenen bei ihm im Dunk-

len.
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zu wollen oder solche der Unlust abzuwehren. Die Triebtheorie
Freudscher Provenienz wird, soweit sie nicht den kulturtheoretisch
begriindeten Modus der verweigerten Identifizierung beriihrt, zu-
riickgenommen. Sie folgt zwar nicht linear Foucault, der Freud arg-
wohnisch gegeniiber stand, so als wiirde bei ihm Sexualitét als etwas
Naturwiichsiges verstanden, das sich nicht bindigen 1dsst und deswe-
gen unterdriickt werden muss.*!' Aber das Doppelgesicht von Trieb-
regulierung — zum einen Ausdruck subjektiver Kompromisse im
Spannungsfeld von Begehren und Realititsprinzip zu sein, zum an-
deren gesellschaftliches Mittel der Disziplinierung, die sowohl fiir
einsichtige Kultur wie fiir nicht legitimierbare Verzichtleistungen
eingefordert wird — wird von Butler nicht wahrgenommen.
Dadurch, dass die Beschiftigung mit Sexualitit auf die Analyse
ihrer Verbote und die Reaktion der Subjekte auf das sozial Unerlaubte
begrenzt wird, erscheint ,,sex” bei ihr als Wissenskategorie. Das
behauptete Wissen iiber ,,sex setzt Mechanismen der Differenzset-
zung in Gang. Folgerichtig kommt bei Butler das Gefiige der Zwei-
geschlechtlichkeit nicht als libidinose Verbindung in Betracht, das
Triebbefriedigung verspricht. Butler untersucht es vielmehr als Wir-

31 Butler ist auch hier von Foucault beeinflusst. Er betont zwar in seiner Schrift
..Der Wille zum Wissen™ (wie Anm. 10}, dass sein Interesse an der Sexualitit ein
,.niichternes und beschrinktes® ist, das sich nicht auf die Geschichte sexueller
Verhaltensweisen richtet, sondern darauf, wie diese Verhaltensweisen seit dem
17. Jahrhundert zu Wissensobjekten werden (ebd., S. 7.). Damit schlieBt er
implizit andere Fragestellungen und theoretische Zugénge zum Thema ,,Sexuali-
tat* nicht aus. Dennoch ist in der Rezeption seiner Prisentation der Repressions-
hypothese, in der er sich gegen die Vorstellung von liberwiegend tabuisierenden
und unterdriickerischen Diskursen in diesem Feld wendet, als Attacke gegen die
Psychoanalyse aufgefasst worden. Nicht ganz zu Unrecht. Denn Foucault sagt
nicht: ,,Ich versteche Sexualitét nicht als eine Triebkraft, sondern als etwas
anderes, ndmlich als Dispositiv fiir Diskurse.* Wohl verleitet durch ein unzurei-
chendes Verstindnis des psychoanalytischen Begriffs der Verdriingung, schreibt
er vielmehr das Folgende: ,,.Die Sexualitit ist nicht als eine Triebkraft zu
beschreiben., die der Macht von Natur aus widerspenstig, fremd und unfiigsam
gegeniibersteht — einer Macht, die sich darin erschopft, die Sexualitiit unterwer-
fen zu wollen, ohne sie ginzlich meistern zu kdnnen. Vielmehr erscheint sie als
besonders dichter Durchgangspunkt fiir die Machtbeziehungen zwischen Miin-
nern und Frauen, zwischen Jungen und Alten, zwischen Erziehern und Zsglingen,
zwischen Priestern und Laien, zwischen Verwaltungen und Bevélkerungen.”
(ebd.) Was er im Gegensatz zur Psychoanalyse nicht ins Auge fasst, das sind die
Konflikte — vor allem die in der Subjektkonstitation und im Geschlechterverhilt-
nis als Beziehungsform — die Sexualitit zu einem ,,heifen Thema* machen.
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kungszusammenhang von diskriminierenden Unterscheidungen wie
homosexuell/heterosexuell, feminin/maskulin.

Zum zweiten: Dass Sexualitét nicht als eigensinnige Leidenschaft
behandelt wird, sondern als Medium soziokultureller Vergeschlecht-
lichung, schrinkt auch ihr Korperkonzept ein.

Von viclen Feministinnen ist Einspruch dagegen erhoben worden,
dass sich bei Butler die Korper von leibhaftigen Subjekten in Ver-
korperungen von oktroyierten Geschlechtsidentitdten verfliichtigen.
Ich mochte meine Einwinde gegen eine solche Form der Entsinnli-
chung auf einen bestimmten Aspekt ihrer Argumentation konzentrie-
ren. Er liegt auf einer erkenntnistheoretischen Ebene. Ich halte es fiir
problematisch, dass Butler dem Organischen eine mentale Bedeutung
abspricht. Sie wendet sich zwar gegen eine Polarisierung von Korper
und Geist; wie aber das eine durch das andere vermittelt ist, bleibt bei
ihr dunkel.

. Korper” ist fiir Butler der Sozialkorper. Als Resultante von
Sprechakten stellt er eine Matrix dar, in die sich diskursiv produzierte
Korperbilder einschreiben. Das ist seine Materialitdt.”> Der Physis
wird zwar ihre Existenz nicht abgesprochen, sie ist jedoch nicht
sinnfillig. Lediglich der Corpus, der den vorherrschenden Diskursen
entspricht, ist einsichtig und verstindlich und darum gesellschaftlich
akzeptabel.** Ausgespart bleibt der Korper als Zone der Beriithrung
und Verletzbarkeit, als Ort, an dem Erinnerungen niedergelegt wer-
den, als etwas, was — innerhalb soziokultureller Kontexte — eine
individuelle Geschichte hat. Butlers These von der Intelligibilitit**
des Korpers, die sprachlich erzeugt ist und damit denen, die sich
mitzuteilen verstehen, die gehdrt werden oder gehorchen, den Eintritt
in die soziale Welt gewihrt, ldsst auBer Acht, dass Soziabilitdt auch
eine sinnliche Genese hat.

Daran erinnert Adorno, indem er auf der dialektischen Beziehung
zwischen dem Kérper als Sinnesorgan und dem Korper als Quelle der

32 Vgl. hierzu: Bublitz, Hannelore: Judith Butler. Hamburg 2002, S. 581f.

33 Vgl. hierzu: Villa, Paula-Irene: Judith Butler. Frankfurt am Main 2003, S. 77ff,

34 Unter Intelligibilitét versteht Butler das, ,,was sozial sinnvoll, verstehbar, tiber-
lebenstiichtig ist. Das, was intelligibel ist, ist sozial anerkannt, weil es den
vorherrschenden Diskursen entspricht™ (Villa: Judith Butler (wie Anm. 33),
S. 158). Damit wird sowohl das, was in schmerzhafter Weise als nicht sinnvoll
erfabhren wird und darum kritikfahig macht, als auch das, was Lusterlebnisse, die
als anormal gelten, iiber ein gutes Leben lehren, aus dem Begriff ,, Intelligibilitat”
ausgeschlossen.
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Erkenntnis beharrt. In seinem Werk ,,Negative Dialektik“ fiihrt er aus,
warum seines Erachtens eine jegliche Kognition ,,in sich auch Kor-
pergefiihl ist.? Er halt daran fest, dass Erfahrungen, an denen einem
Soziales aufgeht, nicht nur an Sprache, genauer: Begrifflichkeit,
sondern ebenso an Empfindung und Sensualitit gebunden sind. Dar-
aus zieht er den Schluss: ,,Irreduzibel ist das somatische Moment als
das nicht rein cognitive an der Erkenntnis.**¢ Jeder von uns wird
dessen inne, wenn er versptirt, dass Trauer — eine seelische Empfin-
dung, die einen schmerzhaften Verlust oder einen Mangel kenntlich
macht — korperlich wehtut. Bewusstsein ohne sinnliche Erfahrung ist
fiir Adorno ein Bewusstsein ohne Reflexion auf Gliick und Ungliick,
denn das sind Zustinde, die in der Regel von Gefiihlen und Kérper-
sensationen begleitet sind.

Beides — Soma wie Intelligibilitit — unterliegen im Zuge ihrer
historischen und lebensgeschichtlichen Entwicklung Transformatio-
nen und Deformationen. Ihre wechselseitige Bezogenheit ldsst eine
Aufspaltung des Korpers in Physis und Geist ebenso wenig zu, wie
eine Einebnung ihrer Unterschiedlichkeit, die doch Voraussetzung
von Vermittlung ist. Von Adorno wird das Spezifische des Somati-
schen, das Erkenntnis stiftet, als Sensualitét bestimmt. Sie ist Empfin-
dungsfihigkeit im konkreten Einzelnen. Als zentrales Merkmal von
Korperlichkeit verweist Sensualitit auf das Individuum, das trotz
aller Vergesellschaftung doch auch eine Besonderung darstellt. Von
daher 14sst sich Korporalitit fiir Adorno nur in einer subjekttheoreti-
schen Perspektive erschliefen, in welcher nicht nur Subjektivation
ganz allgemein, sondern auch Individuation Beachtung findet.?

Damit bin ich beim dritten und letzten Punk meiner Auseinander-
setzung mit Butler, nimlich threm Subjektbegriff, in dem ihre Vor-
stellungen von performativer Verkorperung und ihr Verstindnis von
Sexualitit als Diskursdispositiv die zentralen Konstruktionselemente
sind.

Wir stoBen in Butlers Theorie der Subjektivation auf ein Paradox.
Was den Begriff des Subjekts angeht, so ist Butler der Postmoderne
verpflichtet, die es ebenso als geschichtlichen Akteur wie als sich
autonom diinkendes Individuum verabschiedet hat. Dennoch gibt es
bei ihr so etwas wie einen Subjektstatus: Er kommt denen zu, die

35 Adorno, Theodor W.: Negative Dialektik. Frankfurt am Main 1966, S. 191.
36 Ebd., S. 192.
37 Ebd., S. 191.
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Macht- oder Gegenmachtdiskurse verkorpern. Alle anderen sind
., Unterworfene*. Aber diese Positionen werden von ihr nicht auf kon-
krete Einzelne zuriickbezogen: Die einen fungieren lediglich als Sprach-
rohre der Macht, die anderen sind deren Vollzugsorgane. Entpersona-
lisierte Vollstrecker der herrschenden Normativitiit sind beide.*

Die Schranken setzenden kulturellen Diskurse, die gleichzeitig
Prozesse der Subjektivierung entbinden und beschneiden, sind allge-
meingiiltig — fiir die Rhetoriker der Macht ebenso wie fiir deren
Adressaten. Die in dieser Konstellation erzeugte Subjektivitit kann
in keinem Fall Authentizitit haben. Versuchen die Unterworfenen, die
sozial nicht akzeptierten Interpretationen von sich selbst lediglich zu
imaginieren anstatt zu leben, so bleibt ihre Subjektivitit fiktiv. Agie-
ren die anderen jene Verkorperungen von Geschlechtlichkeit, die
sozial anerkannt sind, so sind sie nicht mehr als Spiegel von Herr-
schaftsstrukturen. Die Autonomie, die sie sich zuschreiben, ist ein
Phantasma. Subjektivitit ist in jedem Fall anamorphotisch, verkehrt.

Butler schreibt: ,, Tatsiichlich ist Verwerfung, wenn man sie psy-
choanalytisch betrachtet, keine einzelne Handlung, sondern der wie-
derholte Effekt einer Struktur. Etwas wird gesperrt, aber kein Subjekt
sperrt es, das Subjekt entsteht selbst als Ergebnis der Sperre. Dieses
Sperren ist eine Handlung, die nicht wirklich an einem vorgegebenen
Subjekt ausgefiihrt wird, sondern in der Weise, dass das Subjekt selbst
performativ als Ergebnis dieses priméren Schnitts erzeugt wird. Der
Rest oder das, was abgeschnitten wird, stellt das Nicht-Performier-
bare der Performativitit dar.“*

Nun ist ihr zwar zuzustimmen, dass der Prozess der Subjektkonsti-
tution psychoanalytisch gesehen als eine Verlustgeschichte begriffen
werden muss — die Vorstellungen von Einzigkeit, Autonomie und
Allmacht werden von Realititszeichen durchkreuzt, Lust wird durch
Unlust unterbrochen, die Unersittlichkeit des Geliebtwerdenwollens
und des Drangs das Liebesobjekt zu besitzen stoBt auf Schranken,
Identifikationen werden gestort durch die Differenz zwischen ego
und alter ego; peinvolle Wahrmehmungen, Strafangst und Schuldge-
fiihle trennen das Bewusste vom Unbewussten. Aber Verwerfung ist
nicht der einzige Abwehrmechanismus, mit dem das werdende Sub-
jekt auf die Dramen seines Trieblebens reagiert. Es gibt auch eine

38 Butler: Das Unbehagen der Geschlechter {(wie Anm. 1), S. 159.
39 Butler; Haf3 spricht (wie Anm. 1), S. 196.
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Verdringung, die mit der Wiederkehr des ins Unbewusste Abgetrie-
benen nicht nur deren Nachverdringung einleitet, sondern auch des-
sen nachtrigliche psychische Bearbeitung moglich macht. Subjekt-
konstitution ist zudem nicht reduzierbar auf eine Kette von Lidie-
rungen. Nach Freud entsteht das Psychische, das genuin Subjektive,
im Bruch zwischen Lust- und Unlusterfahrung. Neben Frustrationen
und Katastrophen wird somit etwas im Unbewussten festgehalten,
was Suchbewegungen in die Zukunft freisetzt: Das sind Befriedi-
gungserlebnisse, die im Unbewussten nicht verloren gehen. Nicht zu
vergessen ist auch ein Gewinn, der durch Verlust ins Leben kommt.
Nach Laplanche entsteht im Aufklaffen der Differenz zwischen Lust
und Unlust die Phantasietitigkeit. Sie ndhrt zwar Fiktionen, gebiert
aber auch Gegenwelten, in denen das Subjekt innere und AuBere
Realitiit selbstmichtig gestaltet kann und in denen Riume entstehen,
in denen es iiberwintern kann. Sexualitit und Phantasie sind in jedem
Individuum eng verschwistert, in Korperbilder von sich selbst und
anderen amalgamieren sensationell-leibliche Erfahrungen mit Phan-
tasmen. Phantasie kann zudem zu einer bewussten subversiven Trieb-
kraft werden, wie Butler ja selbst am Beispiel der Travestie gezeigt hat.

Butlers Dekonstruktion der Heteronormativitit ist zu einem wich-
tigen Bestandteil der Kulturtheorie und auch der Politikwissenschaft
geworden, soweit hier Sexualpolitik zum Thema gemacht wird. Thr
soziologischer Beitrag zum System der Zweigeschlechtlich ist dagegen
weniger von Gewicht. Butler betont zwar, dass Machtsdiskurse in ge-
sellschaftliche Programme und Institutionen eingebunden sind, geht
diesem Zusammenhang aber nicht genauer nach. Bausteine fiir eine
Soziologie der Geschlechterkonstruktion miissen wir woanders suchen.

3. Uberlegungen zum sozialkonstruktivistischen Ansatz von Regine
Gildemeister und Angelika Wetterer

3.1 Fragestellungen der Autorinnen und ihr Zugang zum
Forschungsthema

Gildemeister und Wetterer haben Konzepte entwickelt, mit denen
sich sowohl die Praktiken beschreiben lassen, die bei der Herstellung
von ,,Geschlecht™ am Werk sind, als auch die Vorgénge, in denen sich
das System der Zweigeschlechtlichkeit immer aufs Neue reprodu-
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ziert. Solche Prozesse vollziehen sich in Interaktionen, die sich in
zwei Arenen sozialen Handels beobachten lassen: im Alltagsleben
und in der Welt der Institutionen.

Die ethnomethodologische Untersuchung ,,Agnes* von Garfinkel,
einer Fallstudie zum Geschlechtswechsel, dient ihnen als Hinweis
darauf, dass sowohl ,,sex“ als auch ,,gender” Effekte interaktiver
Praxen sind.* Die Geschlechtszugehorigkeit ist fiir sie nicht biolo-
gisch determiniert, sondern muss als Produkt sozialer Zuschreibun-
gen verstanden werden. Diese Position bestimmt die Forschungs-
perspektive, die Gildemeister und Wetterer verfolgen. Wetterer defi-
niert sie folgendermaBen: ,,Fiir Konzepte der Geschlechterkonstruk-
tion ist nicht (mehr) die Frage nach den Geschlechtsunterschieden
und geschlechtsspezifischen Differenzen dieser oder jener Art und
Reichweite zentral, die implizit ein mimetisches Verhiiltnis zwischen
Sex und Gender voraussetzt. Sie konzentriert sich stattdessen auf eine
Rekonstruktion von Prozessen der Geschlechterunterscheidung: die
fiir sie zentrale Frage lautet, wie Frauen und Minner zu verschiedenen
und voneinander unterscheidbaren Gesellschaftsmitgliedern werden
und zugleich das Wissen miteinander teilen, dass dies natiirlich,
normal und selbstverstindlich ist.*4!

40 Trigt man den differenten Intentionen Rechnung, die zwischen denen bestehen,
die den Geschlechtswechsel verordnen, um eine eindeutige sexuelle Identitit zu
erzwingen (Eltern, Arzte) und denen, die ihn wollen, weil sie sich in einem
Korper gefangen fiihlen, der nicht ihrer Selbstdefinition entspricht; dann kommt
zwar nicht ,,Natur” ins Spiel, wohl aber mit sexueller Phantasie aufgeladene
Korperbilder, die sich an die Vorstellungen von einer ihnen geméiBen Genitalitat
anlehnen. Verlangt wird nach einem ,,anderen” Korper in doppelter Bedeutung:
der eigne soll anders sein und man will einen Korper wiederhaben, der einer/ei-
nem Anderen gehorte, auf den man verzichten musste. Nur wenn die Differenz
in der Motivierung des Geschlechtswechsels keine Beriicksichtigung erféhrt,
kann davon die Rede sein, dass die (sexuelle) Geschlechtszugehorigkeit durch
Zuschreibungen interaktiv hervorgebracht wird. Von subjektiven Griinden fiir
das Begehren nach Geschlechtswandel und den sozialen Widerstinden gegen
etnen solchen Wunsch wird in dieser These dann jedoch abstrahiert (vgl. hierzu:
Becker, Sophinette: Transsexualitit — Geschlechtsidentitidtsstorung. In: Kockott,
Gotz, Eva Maria Fahrner (Hg.): Sexuelle Stérungen. Stuttgart/New York 2004,
S. 153-209).

Wetterer, Angelika: Konstruktion von Geschlecht: Reproduktionsweisen der
Zweigeschlechtlichkeit. In: Becker, Ruth, Beate Kortendick (Hg.): Handbuch der
Frauen- und Geschlechterforschung. Theorie, Methode, Befunde. Wiesbaden
2004, S. 122-131, hier: S. 123.

4
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Fiir Gildemeister und Wetterer werden geschlechtsbezogene Diffe-
renzsetzungen im Alltagsleben produziert. Dort finden die Interaktio-
nen statt, in denen sich Geschlechterkonstruktionen herausbilden und
konturieren. Es gilt als generelle Regel: Diejenigen, die sich in
offentlichen oder privaten Rdumen begegnen, kénnen sich nur wech-
selseitig erkennen, anerkennen und in ihrem Handeln verstehen,
wenn sie sich in ihren Selbstdarstellungen an den Verhaltenserwar-
tungen der Anderen ausrichten. Interaktion beruht unausweichlich
auf Reziprozitit. Gildemeister zieht daraus den folgenden Schluss:

,..Interaktion ist (...) nicht einfach ein Medium, in dem mehr oder
weniger sozial gedachte Personen (als ,Frauen® oder als ,Minner®)
miteinander oder gegeneinander handeln, sondern Interaktion stellt
einen formenden Zwang eigener Art dar, weil er Zwiinge impliziert,
in welche die Akteure involviert sind und denen sie nicht ausweichen
konnen. Einer dieser Mechanismen ist der Zwang zur kategorialen
und individuellen Identifikation der Interaktionsteilnehmer — und
genau dabei wird Geschlechtszugehorigkeit relevant.

Zur Beantwortung der Frage, wie es zur Hierarchisierung der
Geschlechter kommit, stiitzen sich Gildemeister und Wetterer auf die
Untersuchungen von Suzanne Kessler und Wendy McKenna.** Die
Ethnomethodologinnen, auf die hier Bezug genommen wird, haben
nicht nur empirisch nachgewiesen, dass Konstruktionen von Ge-
schlechterdifferenzen schon im Kindesalter zum Alltagswissen gehd-
ren. Die Existenz von zwei Geschlechtern bedarf bei Jungen und
Alten keines Beweises, sie wird vielmehr als Selbstverstindlichkeit
vorausgesetzt. Es gilt dem common sense als sicher, dass unterschied-
liche Geschlechtsmerkmale — Vagina und Penis — Bestimmungsmo-
mente von Frau- oder Mannsein sind. Diese morphologischen Merk-
male werden in soziale Attributionen umgedeutet und auf die Ge-
schlechter als Indikatoren der Ungleichheit projiziert. Dabei bleibt
verborgen, dass die Genitalien erst durch Symbolisierung ihre soziale
Bedeutung erlangen. Kessler und McKenna fanden auch heraus, dass
vor allem die psychisch-kulturelle Aufladung des ,,kleinen Unter-
schieds” (Schwarzer) aus dem Organischen etwas kulturell Relevan-

42 Gildemeister, Regine: Doing Gender: Soziale Praktiken der Geschlechter-
unterscheidung. In: Becker/Kortendieck: Handbuch (wie Anm. 41), S. 132-146,
hier: S. 133.

43 Wetterer: Konstruktion von Geschlecht (wie Anm. 41), S. 124; Gildemeister:
Doing Gender (wie Anm. 42), §. 135.
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tes macht. Auch darauf stoBen die Forscherinnen in ihren empirischen
Studien: Der Penis-Attribution, die Minner zu Minnern macht, kor-
respondiert keine Vagina- Attribution, die Frauen Bedeutung verleiht.
Damit ist ein wichtiger Hinweise auf eine der Ressourcen fiir die
Hierarchisierung der Geschlechter gegeben: Wo ,,Minnlichkeit™ 6f-
fentlich stirker prisent und kulturell ausgeprégter représentiert ist als
.» Weiblichkeit™, kann der zum Phallus aufgerichtete Penis zum An-
kniipfungspunkt fiir Vorstellungen von Gréfie und Michtigkeit wer-
den, durch die sich Minner von Frauen abheben, withrend Frauen,
deren Vagina nicht zu einem positiven Merkmal erhoben wird, das sie
von Minnern unterscheidet, im Schatten bleiben.* Ein solches Ge-
falle in den Symbolisierungen von Maskulinitdt und Femininitit
schlidgt sich in einem Phéinomen nieder, das Gildemeister und Wette-
rer ,,alltdglichen Phallozentrismus® nennen. Er macht sich in der
Familie, im Beruf, und in der Offentlichkeit geltend.*s Nach seiner
Genese fragen Gildemeister und Wetterer jedoch nicht weiter.
Heterosexualitiit in der Regel als Norm akzeptierend, folgen beide
Geschlechter in ihrem Verhalten jenen sozialen Maximen, die von
Candace West und Don Zimmerman als ,,doing gender* und ,,making
the difference” gekennzeichnet werden.*s Wo Akteure aufeinander-
treffen, sind sie dazu aufgefordert, ihre Geschlechtszugehorigkeit zu
erkennen zu geben. Sie tun das, indem sie zum einen ,, Weiblichkeit*
oder ,,Minnlichkeit* in ihrer duBeren Erscheinung (Kleidung, Acces-
soires, Aufmachung) in Szene setzten. Zum anderen gehorchen sie in
Interaktionen den geschlechtsbezogenen Verhaltensmalregeln, die
Frauen und Manner abverlangt werden und deren Beachtung dariiber
entscheidet, ob ihr Benehmen als situationsgerecht akzeptiert wird
oder nicht. Indem sie durch ihr Handeln bestiitigen, was konsensuell
unter ,,weiblichem® und ,,ménnlichem* Geschlecht verstanden wird,
reifizieren sie die Kriterien, an denen ihre Geschlechtszugehérigkeit
festgemacht wird. Das meint die Rede vom ,,doing gender®, Frauen

44 Wetterer, Angelika: Arbeitsteilung und Geschlechterkonstruktion. Konstanz
2002, S. 122; Gildemeister: Doing Gender (wic Anm. 42), S, 135.

45 Gildemeister, Regine, Angelika Wetterer: Wie Geschlechter gemacht werden. Die
Konstruktion der Zweigeschlechtlichkeit und ihre Reifizierung in der Franenfor-
schung. In: Knapp, Gudrun-Axeli, Angelika Wetterer (Hg): TraditionenBriicke.
Entwicklungen feministischer Theorien. Freiburg i. Br. 1992, S. 201-254, hier:
5.233¢F.

46 West/Zimmerman: Doing Gender (wie Anm. 2).
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und Minner werden zudem durch die Verbindlichkeit von Ge-
schlechterordnungen dazu angehalten, in ihren Lebensduflerungen
und Tatigkeiten die soziokulturellen Vorgaben im Auge zu behalten,
die signalisieren, was Frauen, was Manner zu tun und zu lassen haben.
Richten sie ihr Verhalten an solchen Regulativen aus, so machen sie
aus Normen Faktizitit. ,,Making the difference* besagt demnach,
dass die Interagierenden nicht nur attributive Differenzsetzungen
durch ihr Verhalten produzieren und reproduzieren. Sie kreieren
dariiberhinaus eine soziale Wirklichkeit, in der Unterschiede in der
Behandlung der Geschlechter gemacht werden.

Bekriftigt und weiter verfestigt werden solche Interaktionsmuster
durch deren institutionelle Vereinnahmung. Gildemeister und Wette-
rer folgen mit dieser These Goffmans Beschreibung einer Kreisbewe-
gung: Institutionen greifen im Alltagsleben zirkulierende Geschlechts-
stereotypien auf und nutzen sie, um genderbasierte Segregationslini-
en plausibel erscheinen zu lassen. Das wiederum hat Riickkoppe-
lungseffekte: Dass z.B. in Folge geschlechtlicher Arbeitsteilung Frau-
en und Minner unterschiedlichen Tatigkeitsfeldern zugeordnet wer-
den, bestitigt im Alltagsbewusstseins die Gewissheit, dass es Diffe-
renzen zwischen den Geschlechtern gibt. Der Anschauungsunterricht,
den Institutionen vermitteln, verstirkt somit die Reproduktion von
Geschlechterkonstruktionen. Das wirkt wiederum auf den ,,institu-
tional genderism® zuriick: Geschlechterkonstruktionen, die sich in
Organisationen nutzen lassen, werden neu belebt. In diesem Wech-
selverhiltnis steckt eine Dynamik, die Gildemeister folgendermaBen
charakterisiert: Bei der Kategorisierung von Personen kommt das
Klassifikationsschema Geschlecht ,,nicht einfach ,zur Anwendung‘ —
stattdessen aktualisieren die institutionellen Arrangements und das
Wissen um die damit verbundenen Verhaltens- und Handlungsmuster
umgekehrt permanent den Klassifikationsprozess.“4’

Fiir das Alltagsbewusstsein scheinen die Griinde fiir eine ge-
schlechtsbasierte Ungleichbehandlung in den Frauen und Minnern
selbst zu liegen. Dabei bleibt verdeckt, dass es ein bestimmter Modus
der Abgrenzung ist, der Hierarchien entlang der Trennlinie ,,gender*
hervorbringt: Es ist das sameness-taboo. Dieser von Gayle Rubin
gepragte Begriff besagt, dass die Vorstellung von Gleichheit zwi-
schen den Geschlechtern gegen den phallokratischen Anspruch auf

47 Gildemeister: Doing Gender (wie Anm. 42), S. 124.
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Vorherrschaft verstoB3t und bei der maskulinen Genus-Gruppe heftigen
Widerstand gegen die Paritit von Frauen und Ménnem mobilisiert.*®

Der Ansatz von Gildemeister und Wetterer, der den Zusammen-
hang zwischen Interaktion und der Formation von Handlungsstruk-
turen, zwischen ,,doing gender*, ,,making the difference* und ,,insti-
tutional genderism* ins Zentrum einer Soziologie der Geschlechter-
konstruktionen riickt, ist zweifellos ein unverzichtbarer Bestandteil
einer Forschung, welche die Mechanismen der Geschlechterunter-
scheidung untersucht. Dennoch bleiben eine Reihe von Fragen offen.
Zwei davon mochte ich kurz skizzieren, um Problemstellungen, von
denen sich die beiden Sozialkonstruktivistinnen verabschiedet haben,
wieder ins Spiel zu bringen.

3.2. Offene Fragen

Es ist verwunderlich, wie wenig Aufmerksamkeit in der hier vor-
gesteliten Soziologie der Geschlechterkonstruktionen dem Phino-
men ,,Sexualitit* zuteil wird.

Die Kategorisierung der Menschen in Frauen und Ménner scheint
nichts mit der sozialen Norm ,,Heterosexualitit* zu tun zu haben.*
Eigensinn in den Subjekten, die sich ihr anpassen miissen, ohne es zu
wollen, sowie Formen der Resistenz gegeniiber einem Anpassungs-

48 Auch hier gehen die Autorinnen dem Sozialisationshintergrund des maskulinen
Abwehrmechanismus ,,sameness-taboo™ nicht weiter nach. Folgt man Rubin, so
erwichst er nicht priméir aus den Interaktionen, in denen Minner ihre Vorrangstel-
lung gegeniiber Frauen behaupten. Im ,,sameness-taboo" kommt — neben der
Geschlechtertrennung durch Formen der Arbeitsteilung — Sexismus zur Geltung.
Er ist beteiligt an der Produktion eines Netzes von Arrangements, durch die in
ciner Gesellschaft sexuelle Energie in andere menschliche Aktivitédten transfor-
miert wird. (Rubin: The Traffic in Women [wie Anm. 2].) Der Prozess, in dem
der Penis, ein Organ, dem ,,an sich* keine soziale Bedeutung zukommt, in den
Phallus als Symbol von Potenz und Macht verwandelt wird, ist fiir Rubin ,,the
part of social life which is the locus of the oppression of women, of sexuell
minorities, and of certain aspects of human personality within individuals* (ebd.,
S. 159). Wie bei Butler steckt hinter dem sameness-taboo auch bei Rubin ein
Homosexualitdtsverbot: In der mannerbiindischen Interessenvertretung lisst sich
das Begehren nach einem Umgang nur mit seines Gleichen gut verstecken.

49 Wetterer grenzt sich ausdriicklich von Problemstellungen ab, die der Frage
nachgehen, ob Vorstellungen von Sexualitit Einfluss auf genderbezogene
Differenzsetzungen nehmen (Wetterer: Konstruktion von Geschlecht (wie
Anm. 41), 8. 123).
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druck, der in uneinsichtiger Weise das personliche Leben einschniirt,
lassen sich jedoch im individuellen Verhalten ebenso finden wie die
Einpassung in eine kategoriale Ordnung, die vorgibt, auf Konsens zu
beruhen. Die Akteure, die interagieren, treten bei Gildemeister und
Wetterer auf, als unterligen ihren Handlungsimpulsen keine differen-
ten Motivationsstrukturen, als machten sich im Interaktionsgesche-
hen keine sozialen Dissonanzen geltend, die etwas mit der Erfahrung
von Machtgefillen und sozialer Ungleichheit zu tun haben. Es sieht
0 aus, als wiren die Individuen anthropologisch auf Interaktionsre-
geln programmiert, die auf das Erreichen sozialer Ubereinstimmung
geeicht sind. Das fiihrt meines Erachtens zu Auslassungen im Begriff
,.Interaktion®.

Bei Gildemeister ist zwar vorgesehen, dass Frauen und Minner
sowohl mit- als auch gegeneinander handeln.’® Aber die Griinde fiir
Dissonanzen bleiben unbestimmt. Sobald man sie jedoch benennt,
werden soziale Konflikte in den Beziehungen der Interakteure deut-
lich. Paternalistische oder androzentrische Verhaltensweisen stofen
bei Frauen auf Abwehr, die sich Minnern ebenbiirtig fiihlen. Kon-
frontation mit sozialer Ungerechtigkeit kann zur Ablehnung von
Interaktionsmustern fiihren, in denen Angehdrige der weiblichen
Genus-Gruppe ihrer Benachteiligung qua gender inne werden. In
solchen Fillen durchbrechen Erfahrungen kodifiziertes Wissen iiber
Geschlechterdifferenzen.>' An Streitsituationen, Verstindnisblocka-

50 Gildemeister: Doing Gender (wie Anm. 42), S. 133.

51 Alltagswissen ist nicht so etwas wie ein ,,common sense®, der sich nicht selbst
zu reflektieren vermag, und darum dem wissenschaftlichen Wissen ,.diametral
entgegengesetzt” ist (Wetterer: Konstruktion von Geschlecht (wie Anm. 41),
S. 122). Als Erfahrungsreservoir befidhigt es Menschen, ihrer [irtiimer inne zu
werden. Auf Grund milieubedingter Zugénge zu kulturellen Wissensbestinden
und Formen der Realititswahmehmung ist nicht davon auszugehen, dass Alltags-
wissen ,,von allen kompetenten Mitgliedern unserer Gesellschaft geteilt wird
(ebd.). Frauen machen z.B. andere Erfahrungen mit dem ,,institutional gende-
rism* als Ménner, und sie interagieren darum in beruflichen Zusammenhingen
auch anders als diejenigen, die einem ,,sameness-taboo™ unterliegen. Frauen
haben weniger Scheu, mit Minnern auf gleicher Augenhdhe zu kooperieren, sie
klagen eher eine parititische Partnerschaft ein als ihre Lebensgefihrten, die sie
nur auf ihre Fahnen schreiben. Dass nach wie vor auf beiden Seiten disparitire
Geschlechtskonstruktionen das Bewusstsein und Handeln bestimmen, soll mit
diesen Bemerkungen nicht in Frage gestellt werden. Aber die Durchbrechung
von Geschlechtstereotypien ist wohl bei Frauen auf Grund eines Alltags, der
komplexer und widerspriichlicher ist als der des anderen Geschlechts, doch
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den und irrationalen Reaktionen wird augenfillig, dass in Interaktio-
nen gesellschaftliche Unstimmigkeiten zum Ausdruck kommen.
Ohne diesen Riickbezug gehen die Konkretionen verloren, die Inter-
aktionen in der gelebten Wirklichkeit kennzeichnen.

Interaktionen gehen unter gesellschaftlichen Bedingungen und in
unterschiedlichen sozialen Kontexten vor sich: Sie finden in allen
Arten des sozialen Austauschs, in Kommunikations- und Kooperati-
onsbeziehungen, in Anerkennungs- und Diskriminierungsprozessen
statt. Wie sie verlaufen und welche Auswirkungen sie auf Geschlech-
terkonstruktionen haben, hingt von den Herrschafts- und Machtver-
hiltnissen ab, die den Rahmen fiir soziales Interagieren abstecken.
Gesellschaftliche Strukturierungen wie z.B. dic Organisation von
Sexualitdt im System der Zweigeschlechtlichkeit oder Formen der
sexuierten Arbeitsteilung schlagen sich in Geschlechterverhiltnissen
nieder, die auf Vorstellungen von ,,sex und ,,gender” Einfluss neh-
men und damit auch auf Alltagshandeln sowie auf Strategien, Ge-
schlechtsstereotypien institutionell zu instrumentalisieren. Butler hat
sicherlich Recht mit ihrer Aussage, dass nicht alle an Interaktionen
Beteiligten in gleichem Malle wirkmichtige Akteure sind.”

Jede Interaktion hat zudem ihre raum-zeitlichen Koordinaten, die
beachtet werden miissen. Geschlechtsbezogene Differenzsetzungen
und Ungleichheitslagen haben sich in Verldufen herausbilden, die
eine andere Temporalitit haben als die Alltagssituationen, in denen
Menschen sich begegnen. Die Konstitution von sozialen Relationen,
welche fiir die Gleich- oder Ungleichstellung von Frauen und Miin-
nern im Geschlechterverhiltnis eine mafigebliche Bedeutung hat, ist
kein spontanes Ereignis; sie vollzieht sich vielmehr in lingeren
Zeitrdumen. Diese Geschichte wirkt sowohl in den gegenwirtigen
Handlungsbedingungen als auch in den aktuellen Handlungsmustern
nach. In beidem steckt ein Zeitkern: Das eine ist nicht ohne histori-

deudicher zu konstatieren, als das im Theorem vom ,,geteilten Alltagswissen®
zur Sprache kommt.

52 Schon die von den Autorinnen verwendeten Termini ,,sameness-taboo™ und
,,alltdglicher Phallozentrismus® weisen ein geschlechtsbasiertes Gefille von
Wirkmiichtigkeit in Interaktionen hin: Frauen haben keine Moglichkeiten, Mén-
ner aus weiblich konnotierten Berufsfeldern auszuschlieBen, wenn Minner hier
Fufi fassen wollen. Gate-keeping im Interesse des eigenen Geschlechts ist ein
Geschift von ménnerbiindische Allianzen. Frauen verfiigen auch nicht iiber einen
Herrschaftsgestus von dffentlichem Gewicht, mit dem sie das andere Geschlecht
klein halten konnen.
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schen Vorlauf zu denken, das andere nicht ohne Tradierungen oder
Traditionsbriiche. Deshalb ist es meines Erachtens problematisch,
liber die interaktive Produktion und Konturierung von Geschlechter-
konstruktionen so zu sprechen, als hiitten solche Vorginge keinen
geschichtlichen Hintergrund und keine gesellschaftliche Rahmung.
Die Entwicklung von Sozialstrukturen, in denen Attributionen von
Personen abgeldst und zu Markierungen von sozialem Status werden,
lidsst sich schwerlich situativ erkldren. Dieser Prozess kann auch nicht
durch eine Kontextualisierung von Interaktionen erfasst werden, die
auf einer Verhaltens- und Handlungsebene verbleibt. Es sei dennoch
nicht bestritten, dass Geschlechterkonstruktionen alltiglich interak-
tiv belebt werden und dass sie sich dabei verdndern, aber auch
stabilisieren kénnen.%

Ich komme zur zweiten Auslassung.

Im sozialkonstruktivistischen Ansatz wird ,,Geschlecht* vorrangig
als Attributionskategorie aufgefasst. Folgerichtig erscheint das Sy-
stem der Zweigeschlechtlichkeit in erster Linie als Klassifikationssy-
stem.’* Was verdndert sich, wenn ,,Geschlecht* auch als Statuskate-
gorie begriffen wird, und zwar nicht nur im Sinne von ,,gender-status

53 Regine Gildemeister ist sich bewusst, dass die Situationsbezogenheit von Inter-
aktionstheoremen tberwunden werden muss. Sie plddiert in ihrer Diskussion
iber ,,gender status beliefs” dafiir, in der Forschung neben Oberfldchen- ver-
mehrt auch Tiefenstrukturen und die Zeitdimension von sozialen Prozessen in
den Blick zu nehmen. (Gildemeister: Doing Gender (wie Anm. 42), S. 139.) Die
Einlosung dieses Perspektive hiitte aber zur Voraussetzung, sich um die Struk-
turierung der Arenen, in denen Interaktionen stattfinden, in gleichem AusmaB zu
kiimmern wie um die Handlungsmuster der Akteure.

54 Die Konzeption der Zweigeschlechtlichkeit als Klassifikationssystem, das inter-
akliv generiert wird, hat einen kognitiven Bias. In einer Argumentationsfigur von
Gildemeister wird das offensichtlich. Sie schreibt: ,,Jede Interaktion basiert auf
Typisierung und Klassifikation. Klassifikationen sind in umfassende Wissenssy-
steme und in eine Vielfalt institutioneller Arrangements eingelassen, iiber die
VerhaltensregelmiBigkeiten und situativ angemessene Handlungsmuster zuver-
lissig erwartbar werden. ,Geschlecht’ stellt in diesem Kontext ein in hohem Mafle
komplexititsreduzierendes Klassifikationsschema dar, mit dem wir die Welt
ordnen und unser Gegeniiber einordnen konnen.” (ebd., 8. 133) Warum soll die
Welt in Unordnung geraten, wenn Menschen nicht mehr ausgegrenzt werden,
weil sie in ein konventionelles und konformierendes Klassifikationssystem nicht
hineinpassen? Warum soll es unsere Orientierungsfahigkeit schwichen, wenn
sich unserer Gegeniiber z.B. als homosexuell zu erkennen gibt? Warum sind wir
kognitiv iiberfordert damit umzugehen, dass in Situationen nicht ein erwartetes,
sondern ein neues Handlungsmuster auftritt?
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beliefs” (Ridgeway), d.h. im Sinne einer Rangordnung in der Wert-
schitzung der Geschlechter, sondern im Sinne ihrer faktischen Ver-
ortung in der Gesellschaft.

Zum einen gewinnt ,,Sexualitat™ eine andere Bedeutung, wenn
man sie nicht nur als Angelpunkt fiir die Konstruktion von naturali-
sierenden Geschlechterdifferenzen betrachtet, sondern auch als ein
soziales Feld begreift, in das vielfidltige Sinnbeziige eingebettet sind.
Im Vorstellungskomplex ,,Sexualitdt” sind der Kinderwunsch, der
Wunsch nach Elternschaft und Aspekte der Generativitiit priisent, die
iiber blofie familienbezogene Prokreation hinausgehen. Die Kulturan-
thropologin Sarah Franklin hat in ihrem Buch ,,Embodied Progress*
herausgearbeitet, dass sich in den Symbolisierungen von Geschlecht-
lichkeit mehr ausdriickt als eine Mythologisierung von Zeugungs-
organen oder sexueller Potenz. Es geht in einem sehr viel weiteren
Horizont um die Stellung der Geschlechter in der Genealogie, um die
Weiterfiihrung von Familienverbinden, um die Aufrechterhaltung
von matriliniaren oder patriliniaren Erbfolgen und Traditionen. Von
Belang sind also nicht einfach Geschlechtsmerkmale, die in einer
reduziert biologischen Weise mit Empfingnis und Zeugung assoziiert
sind. Zur Disposition steht die Relevanz der Geschlechter im Rege-
nerationsprozess der eigenen Population, Ethnie, Kultur. Wir kénnen
unter dem Eindruck der Diskussionen iiber den Geburtenriickgang in
der BRD hinzufiigen: Nationalitit.

,Sexualitidt® ist ein iiberindividuelles soziales Phdnomen, das aus
bevolkerungspolitischen Interessen und damit verbunden staatlichen
Kontrollbediirfnissen die 6ffentliche Aufmerksamkeit auf sich zieht.
Die heterosexuelle Konfiguration des Paares impliziert nicht nur eine
intime Bezichung, sondern auch eine Lebensform, die fiir die Pro-
kreation und damit fiir die Regeneration der Population eines Ge-
meinwesens verantwortlich gemacht wird. Und da man das In-die-
Welt-Setzen von Kindern als Frauensache betrachtet, geriit ithre Ge-
barfahigkeit unter soziale Observanz. Mutterschaft hat auch andere
Konsequenzen fiir soziale Karrieren als Vaterschaft. Mutterschaft und
nicht Elternschaft wird zum Vorwand fiir geschlechtliche Arbeitstei-
lung in der Familie gemacht, und das hat Folgen fiir die beruflichen
Chancen von Frauen. So wird Zweigeschlechtlichkeit, ein zentrales

55 Franklin, Sarah: Embodied Progress. A Cultural Account of assisted Conception.
New York 1997.
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Strukturierungsprinzip des Geschlechterverhiliisses, zu einer sozia-
len Institution, die durch eine Aporie gekennzeichnet ist. Einerseits
erscheint Sexualitiit als Privatsache. Anderseits ist Heterosexualitit
eine offizielle Norm: Sie wird in den Dienst des Bevolkerungserhalts
gestellt.

Des Weiteren: Wird die Kategorie ,,Geschlecht* in ihrer relationa-
len Relevanz fiir die gesellschaftliche Positionierung von Frauen und
Minnern untersucht, so bekommt der Begriff der Differenz — neben
der attributiven — eine andere Bedeutung. Er bezieht sich in diesem
Fall auf die genderbezogene Ungleichheit von sozialen Chancen. In
dieser Perspektive kann es nicht mehr nur um die Untersuchung von
Mechanismen des Unterscheidens gehen, in denen diskriminierende
Geschlechterkonstruktionen entstehen. Zur Debatte steht vielmehr,
welche Bedeutung gesellschaftliche Statusdifferenzen, die mit der
Geschlechtszugehorigkeit verbunden sind, fiir Asymmetrien in der
Sozialstruktur haben. Dieses Erkenntnisinteresse miisste eigentlich
auch von einer Soziologie der Geschlechterunterscheidung geteilt
werden, die sich mit Differenzierungsprozessen beschiftigt.® Denn
solche Prozesse lassen sich schwerlich erfassen, wenn gesellschaft-
lich konstituierte Ungleichheitsstrukturen im Geschlechterverhiltnis
nicht in den Blick genommen werden. Dort lasst sich ndmlich ablesen,
bei welcher Genus-Gruppe soziale Benachteilungen kumulativ auf-
treten. Eine solche Benachteiligungsstruktur ist multifaktoriell be-
dingt — der Komplex ,,Zweigeschlechtlichkeit* ist eine ihrer Kompo-
nenten, aber er ist verflochten mit engendering-Effekten im Beschiif-
tigungssystem, in sozialstaatlichen Institutionen und in den Sphiren
privat organisierter Reproduktionsarbeit.

56 Gildemeister: Doing Gender (wie Anm. 42), S. 138.
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Gefiihlserbschaften und ,,kulturelles Gedichtnis*

Angela More

In seinen zahlreichen Schriften erwihnt Freud nur einmal das Phiino-
men der ,,Gefiihlserbschaft®. Im Gesamtregister der Gesammelten
Werke ist dieser Terminus nicht zu finden. Freud thematisiert es in
dem letzten der vier Aufsitze, die er 1913 unter dem Titel ,, Totem
und Tabu*! versffentlichte und der mit ,,Die infantile Wiederkehr des
Totemismus* iiberschrieben ist. Die Verehrung und rituelle Ver-
speisung ist fiir Freud Ausdruck einer unbewussten Gefiihlsambiva-
lenz gegeniiber den Vorfahren, insbesondere gegeniiber dem toten
bzw. von der Urhorde der S6hne getoteten und verspeisten Vater. Als
Reaktion auf die dabei einstmals entstandenen Schuldgefiihle wird
der Vater im Totem erh&ht und in der Totemmahlzeit symbolisch
wieder einverleibt/introjiziert, aber zugleich auch erneut vernichtet.
In der symbolischen Wiederholung der schuldhaften Tat und ihrer
Siihnung begriindet sich nach Freud kollektive Erinnerung und eine
mit dieser erst ermoglichte und verkniipfte (Erinnerungs-)Kultur, in
der aber das zu Erinnernde ebenso wie der manifeste Trauminhalt
bereits eine Verschliisselung und Entstellung erfahren hat, die das
rituell Erinnerte vom Bewusstsein fernhalt.

In der Individualgeschichte des Kindes lebt nicht nur der Totemis-
mus wieder auf, sondern auch der Urvatermord selbst, wiederholt in
jedem &dipalen Konflikt des minnlichen Kindes. Beide Seiten der
Ambivalenz, der ddipale Rivalititsanspruch wie die Introjektion der
viiterlichen Normen im Uberich, sind nach Freud Erbschaften aus
grauen Vorzeiten menschlicher Urgeschichte, phylogenetisches Erbe,
das von einer Generation zur nichsten weitergegeben werde. Bedin-
gung fiir die Moglichkeit von Geschichte ist nach Freud der Triebver-
zicht, erst er ermoglicht die Entstehung menschlicher Kultur. Ge-
fithlserbschaft und Tradierung werden somit zu Synonymen, sie sind

1 Freud, Sigmund: Totem und Tabu. Einige Ubereinstimmungen im Seelenleben
der Wilden und der Neurotiker (1912-13). GW IX. Frankfurt am Main 1999.
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die elementaren Grundvoraussetzungen von Kulturgeschichte. Der
Widerstand gegen diese kulturellen Einschrinkungen des Trieblebens
ist im einzelnen Individuum intensiv genug, um die Schicht der
zivilisatorischen Uberformungen diinn und briichig zu halten, wie
Freud in ,,Das Unbehagen in der Kultur*? von 1930 deutlich macht.

Sichtbar wurde ihm dies aber schon bei den symptomatischen
Kompromissbildungen der Hysterie. Bei der Kompromissbildung
handelt es sich stets um eine solche zwischen — meist ddipalen sexu-
ellen — Wiinschen und kulturellen Tabus. Letztere stehen fiir jenes
verinnerlichte kulturelle Erbe, das sich im Uberich als normative
Forderung wieder findet und dessen Uberschreitung oder Unter-
wanderung fiir jene Schuldgefiihle sorgt, die Freud zufolge in Selbst-
bestrafungen zum Ausdruck kommen, welche sich mit der Wunsch-
erfiilllung unbewusst im Symptom verbinden.

Obgleich sich die hysterische Konfliktdynamik zu Freuds Zeit
tiberwiegend, wenn auch keineswegs ausschlieBlich, bei jiingeren
Frauen findet, geht Freud in ,,Totem und Tabu* doch vor allem von
einer méannlichen Vererbung von Traditionen aus, gemil seiner ur-
sprungsmythischen Konzeption des Kulturbeginns als einem morde-
rischen Vater-Sohn-Konflikt.

Zu diesem mannlichen Kulturvererbungs-Konzept passt die von
Freud in diesem Kontext zitierte Weisung aus Goethes Faust: ,,Was
du ererbt von deinen Vitern hast, erwirb es, um es zu besitzen.? Fiir
Freud, dem es hier auch um die Frage der Grundlegung von Kultur
und die Ausbildung von Traditionen geht, handeltes sich dabei primér
um die Vermittlung von Normen und Werten, die zivilisatorisch-kul-
turstiftenden Wert haben und es darum auch wert sind, erworben zu
werden. Dass dies nicht ohne die Ambivalenz von identifikatorischer
Anerkennung der Viter und der introjektiv-vernichtenden Aneignung
ihrer Position geht, fiihrt zu jener sakralen Uberhdhung der Vaterfigur
und ihres Erbes, wie sie nach Freud im totemistischen Mahl, dem
Griindungsakt der Religionen, zum Ausdruck kommt.

Von besonderem Interesse ist fiir ihn aber, ,,welcher Mittel und
Wege sich die eine Generation bedient, um ihre psychischen Zustinde
auf die nichste zu iibertragen®.* Freud geht somit nicht nur von einem
2 Freud, Sigmund: Das Unbehagen in der Kultur (1930). GW XIV, Frankfurt am

Main 1999, S. 419-506.
3 Goethe, Johann Wolfgang von: Faust I, Nacht. Goethe Werke 3. Bd. Darmstadt
1998, 8. 32.
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Beerbungsinteresse der Sohne, sondern auch von einem Vererbungs-
interesse der Viter aus bzw. davon, dass auch die Elterngeneration
ein Interesse daran hat, ihre Erfahrungen und Gefiihlszustinde den
Nachkommen zu vermitteln. Wenn er des weiteren schreibt: ,,Im
allgemeinen kiimmert sich die Volkerpsychologie wenig darum, auf
welche Weise die verlangte Kontinuitit im Seelenleben der einander
ablosenden Generationen hergestellt wird”,” so kann man nun mit
Recht annehmen, dass Freud fiir beide Seiten ein Verlangen nach der
Herstellung einer transgenerationellen Kontinuitdt annimmt.

Zugleich aber konstatiert er auch eine gegenteilige Absicht bei der
dlteren Generation, nimlich bedeutsamere seelische Vorginge vor der
nichsten Generation zu verbergen. Allerdings, so Freuds aufschluss-
reiches Resiimee, sei dies keiner Generation moglich aufgrund der
psychischen Ausstattung jedes einzelnen Menschen. Denn dessen
psychischer Apparat gestatte es, ,,die Reaktionen anderer Menschen
zu deuten, das heiB3t die Entstellungen wieder riickgéngig zu machen,
welche der andere an dem Ausdruck seiner Gefiihlsregungen vor-
genommen hat“.® Es ist eine somit als universell angenommene
unbewusste Geistestitigkeit, die fiir Freud zwar anhand der psycho-
analytischen Arbeit besonders gut ersichtlich wird, sich aber auf diese
nicht beschrinkt.

Auch wenn Freud hier nicht die Entschliisselungsmechanismen des
psychischen Apparates benennt, ldsst sich mit gutem Grund anneh-
men, dass es sich hierbei um die psychischen Vorgiinge der Ubertra-
gung und Gegeniibertragung, der Imitation (bis zur Mimese) und der
Identifikation handelt. Denn nicht ein faktenbezogenes Wissen um
die fritheren Beziehungen erringen sich die Nachkommen auf diese
Weise. Was vielmehr die Kontinuitit zwischen den Generationen
garantiert, ist nach Freud das Wiederherstellen jener urspriinglichen
Gefiihlsregungen, die die &dltere Generation in Ritualen, Sitten, Zere-
monien etc. verschliisseln wollte. Die jiingere Generation tritt nicht
in eine Erkenntnis der Geschichte und ihrer Zusammenhinge ein,
sondern in die Ubernahme einer Gefiihlserbschaft, deren Befindlich-
keiten und Zustinde sich aus der Geschichte ihrer Vorfahren ergaben.

In ,,Das Ich und das Es*7 von 1923 wie auch spiter im ,,Mann
Moses® (1939)8 greift Freud den Gesichtspunkt der Generationenfol-

4 Freud: Totem und Tabu (wie Anm. 1), S. 190.
5 Ebd.
6 Ebd., S. 191.
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ge wieder auf und akzentuiert die Bedeutung des Uberichs fiir die
Weitergabe des Erbes zwischen den Generationen. Das Ich-Ideal oder
Uberich (hier noch als Synonyme verwendet) bilde die Repriisentan,
unserer Elternbeziehungen, heifit es in ,,Das Ich und das Es*?. Es ist
sowohl Ersatzbildung fiir die Vatersehnsucht und damit der Keim
aller religiosen Empfindungen als auch die Instanz des Gewissens,
die sich aus der Spannung zwischen Ich und Ich-Ideal ergibt und sich
als Minderwertigkeits- und Schuldgefiihl manifestiere.!® Die Mehr-
generationalitiit kultureller Werte und die Art ihrer transgenerationel-
len Weitergabe ergibt sich nach Freud aus der Genese des Uberichs.
Denn dasjenige des Kindes werde nicht nach dem Vorbild der realen
Eltern, sondern gemif dem Vorbild des elterlichen Uberichs aufge-
baut. In diesem finden sich die Normen und Gebote, die die Eltern
jeweils von ihren Eltern iibernommen haben. Das Uberich des Kindes
setze sich zusammen aus den Inhalten des Uberichs der Eltern und
werde so zum Triiger der Tradition. Erst aus dieser Weitergabe zeit-
bestidndiger Wertungen ergebe sich ein Verstindnis fiir das soziale
Verhalten der Menschen.!! Die Verbindung von Triebverzicht und
identifikatorischer Errichtung der elterlichen Normen im Uberich mit
der Bewiltigung des Odipus-Konflikts ist fiir Freud der Beginn der
Kultur und ihrer Tradierung.

Fiir Freud umfasste der Generationentransfer mindestens drei Ge-
nerationen, wie seine Ausfiihrungen zum Odipuskomplex deutlich
machen. Denn die vom Kind in der Urszene phantasierten oder
erlebten Eltern tragen zugleich ihre eigenen odipalen Bilder und
Konflikte in sich.

Freud nahm eine enge Beziehung zwischen dem phylogenetischen
kulturellen Erbe und der ontogenetischen Entwicklung des Kindes als
Wiederholung des in den Tiefenschichten des Unbewussten abgela-
gerten Konfliktstoffes an. Dabei scheinen in keiner anderen kulturel-
len Epoche die Bedingungen dafiir so férderlich gewesen zu sein wie

7 Freud, Sigmund: Das Ichund das Es (1923). GW XIII, Frankfurt am Main 1999,
S. 237-289.
8 Freud, Sigmund: Der Mann Moses und die monotheistische Religion (1939). GW
X VI, Frankfurt am Main 1999, S. 103-246.
9 Freud: Das Ich und das Es (wie Anm. 7), S. 264.
10 Ebd., S. 265.
11 Freud, Sigmund: Neue Folge der Vorlesungen zur Einfiihrung in die Psychoana-
lyse (1933). GW XV. Frankfurt am Main 1999, S. 73.



2007, Heft 2-3 Gefithlserbschaften und ,.kulturelles Gediichtnis* 213

in der biirgerlichen Gesellschaft des 18. und 19. Jahrhunderts mit
ihrer Reduktion auf die Kernfamilie und der engen Mutter-Kind-Be-
ziehung, die sich nicht zuletzt aus der ideologischen Entwicklung
eines harmonischen Familienideals in Verbindung mit der Tabuisie-
rung externer Arbeitsprozesse fiir Frauen ergab. Dariiber mdchte man
fast vergessen, dass es sich beim ()dipus-M_)_rthos um eine aus dem
frithhellenistischen Kulturraum stammende Uberlieferung handelt.

Die Zusammenhinge von individuellem Erinnern, gruppenbezoge-
ner Erinnerungskultur und kulturellem Gedichtnis haben vor allem
die Literatur- und Kulturwissenschaftlerin Aleida Assmann und der
Agyptologe Jan Assmann untersucht.

Alle Gesellschaften bringen, wie Jan Assmann in ,,Das kulturelle
Gediichtnis™*? deutlich macht, eine Kultur der Erinnerung hervor. Mit
Hilfe von Selbstbildern kontinuieren sie iiber die Generationenfolge
hinweg eine Identitit. Dabei unterscheidet Assmann, ausgehend von
der Gedichtnistheorie des franzdsischen Soziologen Maurice Halb-
wachs,”? zwischen mimetischem Gedidchtnis, dem Gedichtnis der
Dinge, dem auf Sprache basierenden kommunikativen Geddchtnis
und schlieBlich dem kulturellen Gedichtnis, in welches die vor-
herigen drei Formen iibergehen. In seiner konsequent sozialpsycho-
logischen Betrachtung hatte Halbwachs darauf bestanden, dass die
Erinnerungskultur immer auf Gruppen bezogen und durch diese de-
finiert werde. Das heilit, die Gruppe oder Gesellschaft bestimmt den
Rahmen, innerhalb dessen Bedeutungen gestiftet werden. Somit ist
das Gedichtnis der Individuen in der Gruppe sozial geprigt. Denn es
gibt, wie Assmann nochmals hervorhebt, kein Kollektivgedichtnis.
Vielmehr bestimmt das Kollektiv die Begrifflichkeiten, Kategorien,
Deutungsmuster, Rituale, Diskurse und sozial besetzten Orte einer
Gemeinschaft, die den Rahmen des Erinnerns wie des Erinnerbaren
fiir den Einzelnen vorgeben. Subjektives Erinnern kann nur innerhalb
dieser Deutungsmuster stattfinden.

Als eine die Kulturen iibergreifende Grundbedingung des Erin-
nerns nennt Assmann die Differenz von gestern und heute. Dabei
stellt die urspriinglichste Form des Unterschieds zwischen diesen der
Tod dar. Mit der unaufhebbaren Beendigung des Lebens entstehe

12 Assmann, Jan: Das kulturelle Geddchtnis. Schrift, Erinnerung und politische
Identitiit in frithen Hochkulturen. Miinchen 1999, S. 18.

13 Halbwachs, Maurice: Das Gedéchtnis und seine sozialen Bedingungen. Frankfurt
am Main 1985; ders.: Das kollektive Gedéchtnis. Frankfurt am Main 1985.
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universell die Form der Vergangenheit, auf der cine Erinnerungs-
kultur aufbauen konne. Bildet die elterliche Vereinigung bzw. die
kindliche Phantasie von dieser aus psychoanalytischer Sicht die Ur-
szene des Lebens und psychischen Erlebens, so stellt der Tod, Ass-
mann zufolge, die Urszene der Erinnerungskultur dar. Entsprechend
ist die Kultur des Erinnerns, so kann man daraus schlussfolgern, in
besonderem MafBe bei jenen sozialen Gemeinschaften und Vilkern
ausgeprigt, die historische Erfahrungen mit Vertreibung, Bedrohung
und Vernichtung haben. Jede Gruppe, aber insbesondere diejenigen,
deren Geschichte durch Vertreibungen, Diaspora und Pogrome ge-
zeichnet ist, stelle sich die Frage ,,was diirfen wir nicht vergessen?*.
Es ist daher nach Assmann kein Zufall, dass eine Kulturgemeinschaft
wie die jiidische, eine lange und intensiv ausgeprigte Erinnerungs-
kultur besitzt. Jedoch in allen Kulturen erfiillen heilige Orte, Mahn-
male aus der Alltagskultur, herausgehobene rituelle oder kulturell
bedeutsame Stitten und Riten diese Funktion der Identititsbewah-
rung der Gruppe durch das Erinnern an spezifische Ereignisse ihrer
Geschichte, die als fundierende Bezugspunkte der Gemeinschaft
definiert werden.

Aber nicht nur was erinnert wird, kann mit der Theorie von
Maurice Halbwachs erklidrt werden, sondern auch das, was vergessen
wird. Was ohne Namen bleibt, ohne Ort, ohne rituelle Bezeichnung
oder mythische Be-Nennung, fillt aus dem Rahmen des Erinnerns
heraus. Denn Erinnerungsfiguren entstiinden aus dem Zusammen-
spiel von Begriffen und Erfahrungen. Vergangenheit konstituiert sich
nach Halbwachs als eine soziale Konstruktion. Sie ist eine kulturelle
Schopfung, die durch die Sinnbediirfnisse der jeweiligen Gegenwart
und der in ihr lebenden Generationen hervorgebracht wird. Mit der
Festlegung des zu Erinnernden wird zugleich aus dem Konnex das
ausgeschlossen, was als unbedeutsam vergessen werden darf — oder
soll. Das kulturelle Gedichtnis jeder Gemeinschaft weist folglich
auch kulturelle Amnesien auf, die hidufig in Verbindung mit Schuld-
zusammenhingen stehen.'*

14 Erdheim verweist auf die von Robert Musil thematisierte Paradoxie, dass Denk-
male sich und das, woran sie erinnern sollen, dem Blick und Gedichtnis entzie-
hen. Vgl. Erdheim, Mario: Kultur der Erinnerung — Kultur des Vergessens. Uber
den Umgang mit Erinnern und Vergessen von Geschichte. In: Leimgruber, Walter
(Hg.): Europier erinnern sich an den Zweiten Weltkrieg. Ziirich 1990, S. 109-
125, hier: S. 111f.
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Mit dem Ethnologen Jan Vansina unterscheiden die Assmanns
zwischen dem kommunikativen und dem kulturellen Gediichtnis. Das
kommunikative Gedéchtnis betrifft nach den Erkenntnissen von Van-
sina's die auch in der Bibel genannten drei bis vier Generationen, die
als Zeitgenossen die jliingste Vergangenheit teilen. Letztere umfasst
somit einen Zeitraum von 80 bis 100 Jahren. Das kulturelle Gediicht-
nis hingegen betreffe die nicht erlebte oder als authentisches Erlebnis
erzihlte Erinnerung. Letzteres hat die Funktion der Fundierung der
Identitit der sozialen Gemeinschaft, bezieht dabei Mythen und Le-
genden mit ein und wird in der rituellen oder textuellen Wiederholung
vergegenwirtigt. Mit den Schriftkulturen entstand die Méglichkeit
der Externalisierung, Zwischenlagerung und langfristigen Tradierung
von Sinn. Dies ermoglicht nach Assmann aber auch eine Dialektik
ganz anderer Art, die er folgendermalen beschreibt:

,,[Den positiven neuen Formen der Retention und des Riickgriffs
iiber die Jahrtausende hinweg entsprechen die negativen Formen
eines Vergessens durch Auslagerung und eines Verdringens durch
Manipulation, Zensur, Vernichtung, Umschreibung und Ersetzung.“1¢
Retention im negativen Sinne bedeutet die zensurierende Zuriickhal-
tung von Erfahrungen, Wissen und Erkenntnis. Hier zeigt sich auch
der Zusammenhang von historischem Erinnern und politischer Macht
als potentiellem Verbot des Erinnerns, als Vergessensgebot, wie es
zum Beispiel in der Tiirkei beziiglich der Verfolgungen und Pogrome,
die gegeniiber der armenischen Bevélkerung Ende des 19. und zu
Beginn des 20. Jahrhunderts erfolgten, besteht. Erinnern wird in
diesem Fall zum Widerstand gegen Unrecht und Unterdriickung.

In Verbindung mit Freuds Konzept der Gefiihlserbschaft als Ur-
grund kultureller Tradierung stellen sich hinsichtlich des kulturellen
Gedichtnisses!” Fragen nach den Widerspriichen zwischen gruppen-

15 Vansina, Jan: Oral Tradition as History. Madison, Wis. 1985.

16 Assmann: Das kulturelle Gedéchtnis (wie Anm. 12), S. 23.

17 In seinem Beitrag ,,Sigmund Freud und das kulturelle Gedichtnis® (in Psyche
58 (2004), S. 1-25) betont Jan Assmann, dass Freud die Vorstellung eines
soziokulturell tradierten Gedichtnisses abgelehnt habe zugunsten einer rein
phylogenetischen Vererbung frither Erfahrungen. Angesichts der zentralen Be-
deutung, die das phylogenetische Erbe fiir Freuds Vorstellung von der Universali-
tiit des Odipuskomplexes hat, wire die ausschlieBliche Betonung der Phyloge-
nese bei Freud verstidndlich. Andererseits machen die bereits zitierten Aussagen
in Totem und Tabu deutlich, dass Freud auch in diesem Zusammenhang nicht auf
eine Erklarung festgelegt ist. Dies zeigt seine Auffassung, Riten, Mythen etc.
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bezogenen, identititsstiftenden Erinnerungsfiguren und kulturellen
Erinnerungsgeboten und -tabus, aber auch nach dem Zusammenhang
zwischen externalisiertem Erinnern und individuellem Vergessen. In
der Zeit nach dem Holocaust stellt sich zudem die Frage nach dem
Zusammenhang zwischen unaussprechbar Erlebtem in der Eltern-
und GroBelterngeneration und dem ahnungsvollen Erinnern eines die
eigene Identitit bedrohenden Nichi-Gewusslen, das in unbewussten
Vorstellungen und im Gefiihlserleben dennoch existiert.

Wie Robert Heim und Hans-Dieter Konig'® betonen, bleibt die
Psychoanalyse in der Zeit nach Freud eine Psychoanalyse nach Au-
schwitz, die eine hohe Sensibilisierung erfordere fiir ,,die Kontinui-
titen und Briiche im seelischen Erbe zwischen den Generationen®.!?
Auch wenn in Kriegen, Volkermorden und Genoziden das alte 6di-
pale Drama und sein Gegenstiick, das vielleicht weit verhingnis-
vollere Drama des auf den Sohn eifersiichtigen Vaters Laios mit zum
Tragen kommen mag, sind die aus diesen Erfahrungen stammenden
Gefiihlserbschaften nicht auf den Vater-Sohn-Konflikt beschrinkt.
Denn wir haben es nicht nur mit der infantilen Wiederkehr totemisti-
scher Phantasien und Rituale zu tun, sondern mit einer viel breiter
geficherten, konflikthaft-komplexen inneren Gefiihlslandschaft. Ne-
ben den tdipalen Triebanspriichen mit ihren Eifersuchts-, Hass- und
Totungsphantasien sind es nach Freud infolge dieser feindseligen
Impulse des 6dipalen Sohnes die Schuld- und Schamgefiihle, die sein
psychisches Erleben dominieren. Konsequent betont Freud in der
spiteren Fortsetzung des Themas die Bedeutung des Uberichs und
des Ich-Ideals fiir dic Bewiltigung der ddipalen Konflikte und ver-
weist darauf, dass das kontinuititsstiftende Erbe in der Weitergabe
der Inhalte des elterlichen Uberichs von einer Generation zur nichs-
ten bestehe.20

dienten der Verschliisselung und Verschleierung von Erfahrungen, die die dltere
Generation nicht ungefiltert weitergeben wolle ebenso wie die Vorstellung, das
viiterliche Erbe miisse erst erworben werden. Ein quasi-biologisches phylogene-
tisches Erbe lasst sich weder aktiv von der nachfolgenden Generation aneignen
noch in seinem Sinngehalt verdndern.

18 Heim, Robert; Konig, Hans-Dieter: Generation, Unbewusstes und politische
Kultur. Einleitung. In: psychosozial Nr. 68 (20), Heft II (1997), S. 5-7.

19 Ebd., S. 7.

20 Freud: Neue Folge der Vorlesungen (wie Anm. 11), S. 71. Die These Jan Ass-
manns (wie Anm. 12), Freud habe beziiglich des kulturellen Gedichtnisses einen
blinden Fleck gehabt, scheint mir vor dem Hintergrund dieser Aussagen nicht
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Genau hier jedoch tun sich in einer ,,Psychoanalyse nach Au-
schwitz® die Generationenbriiche auf. Uberlebende der Shoah wie
auch die Titer verschweigen den Kindern hiufig ihre Geschichte. Die
Motive sind selbstredend sehr verschieden. Die Tdter sind vor allem
darum bemiiht, ihren Kindern als respektable und integre, im mora-
lischen Sinne gute Menschen zu erscheinen und leugnen daher ihre
Schuldverstrickungen, die sie selbst hiufig nicht als schuldhaftes
Handeln begreifen kénnen oder wollen. Den Uberlebenden geht es
hingegen darum, ihren Kindern ein Gefiihl von Normalitit zu ver-
mitteln, indem sie versuchen, an die normale Lebenszeit vor Beginn
der Verfolgungen, Deportationen und der Grauen der Konzentrations-
lager anzukniipfen. Dabei gelingt ihnen die Herstellung eines Nor-
malititsgefiiges in der Herstellung duflerer Bedingungen und Hand-
lungsvollziige mehr oder weniger gut, nicht aber in der affektiven
Kommunikation mit ihren Kindern.

In beiden Fillen zeigt das inzwischen umfangreiche klinische
Material aus der psychoanalytischen Arbeit mit Kindern und inzwi-
schen auch Enkeln von Uberlebenden oder von Titern, dass das
Verschweigen der Vergangenheit den Antritt der Gefiihlserbschaft
nicht verhindern kann. Dabei sind die Nachkommen auf héchst am-
bivalente Weise in die Gefiihlswelt ihrer Eltern und Grofeltern ver-
strickt, die bei jenen unterschwellig gegenwirtig bleibt. Und die
ererbten Gefiihle treten auf in Verbindung mit mehr oder weniger
spezifischen Versatzstiicken einzelner Erinnerungsbilder und Szenen,
die in den Phantasien, Triumen und Assoziationen der Nachkommen
in diffuser Gestalt wieder auftauchen konnen. Kinder der Opfer wie
der Titer erfahren diese Gefiihlserbschaflten als zerstorerische Intro-
jekte, durch die sie ihre inneren Objekte als fragil, briichig, bedroht
oder versehrt empfinden. Die unbewusste Konfrontation mit den
elterlichen Schicksalen fiihrt zu Impulsen des Heilen-, Reparieren-
und Rettenwollens, zu Wiinschen nach der Her- oder Wiederherstel-
lung eines ganzen Objekts, das sich als emotional verstehbar und

zutreffend. Zum einen ist das Uberich fiir Freud jene Instanz im psychischen
Apparat, die fiir kulturelle Normen und Werte steht, zum andern werden diese
von einer Generation zur ndchsten qua Aneignung erworben, die sich iiber die
Identifikation vollzieht, nicht tiber das Wirksamwerden biologischer Vererbung.
Zweifellos gibt es aber auch Aussagen bei Freud, in welchen er die Bedeutung
derbiologischen Vererbung betont (insbes. die bei Assmann: Sigmund Freud (wie
Anm. 17), 8. 7, zitierten).
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verfiigbar erweist. Dies entspricht der von Melanie Klein angenom-
menen Phase der Wiedergutmachung.?® Denn unweigerlich geben
Kinder sich selbst die Schuld fiir die Beschddigungen ihrer Bezie-
hungs- und Liebesobjekte.

Thre in den frithen Lebensjahren unabdingbaren Omnipotenzgefiih-
le veranlassen sie zu dieser wirkmichtigen Kausalititsvermutung
ebenso wie zu den daraus erfolgenden Reparations- und Wiedergut-
machungsversuchen.

Diese Rettungsimpulse implizieren auch ein stellvertretendes Er-
leidenwollen jener erahnten Not und des Leides der Eltern und
beinhalten das Ausfiillen von existentiellen Liicken bei jenen wie den
Ersatz vermisster fritherer Objekte der Eltern, seien dies reale ver-
loren gegangene Objekte oder aber verlorene Ideale, Ich-Ideale und
Hoffnungen.

Dabei zeigt sich, dass die Nachkommen der Uberlebenden wie die
der Titer die Gefiihlserbschaften nicht nur aktiv in Besitz nehmen,
sondern, wie es Freud bereits deutlich machte, dieses Erbe durch die
Elterngeneration in den Kindern deponiert wird. Dies geschieht zum
Teil entgegen den bewussten Wiinschen und Absichten der Eltern, die
ahnen, dass ihre psychische Innenwelt die Lebenswiinsche und -in-
teressen ihrer Nachkommen belastet und auf diese verstérend wirkt.
Und (hier gehen die heutigen Erkenntnisse tiber Freuds weit reichen-
de Vermutungen hinaus) die nachkommenden Generationen ergreifen
nicht aktiv Besitz von diesem Generationenerbe, sondern sie werden
von diesem in Besitz genommen und psychisch kontaminiert; ihr
psychischer Innenraum wird erfiillt und okkupiert von als ichfremd
empfundenen Gefiihlsanteilen und Bildern.

Zudem sind die von den Miittern stammenden Gefiihlserbschaften
nicht weniger tief greifend und priigend als die der Viter — und die
Tochter, deren Uberich Freud noch als weniger streng erschien, sind
in die Auseinandersetzung mit diesen potentiell von beiden Eltern
stammenden Erbschaften nicht weniger verstrickt als die Sohne.?? Es
handelt sich dabei stets um von den Eltern nicht integrierbare, trau-

21 Klein, Melanie: Frithstadien des Odipuskonfliktes (1927). In: dies.: Friihstadien
des Odipuskomplexes. Frithe Schriften 1928-1945, Frankfurt am Main 1985,
S.7-21.

22 Vgl. z.B. verschiedene Fall- bzw. Familiengeschichten in Rosentha]l, Gabriele
(Hg.): Der Holocaust im Leben von drei Generationen. Familien von Uberleben-
den der Shoah und von Nazi-Titern. 2., korr. Aufl. GieBen 1997.
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matische oder aber mit starken Scham- und Schuldaffekten beladene
Erfahrungen. Diese fiir die Eltern nicht integrierbaren Erlebnisse und
Gefiihlsanteile werden von den Kindern nicht im Sinne eines identi-
titsstiftenden Erbes iibernommen, auf das mit Stolz verwiesen wer-
den konnte und das des bewussten Gedenkens und Erinnerns wert
ware. Nicht die bewusste Wiederholung, z.B. im Ritual, zum Zweck
des Erinnerns steht hier im Vordergrund, sondern der Wiederholungs-
zwang, der das verunmdoglichte Erinnern ersetzt.

Bei diesem Erbe handelt es sich um intuitiv Aufgespiirtes, um die
verlorene Identitit und/oder verlorene Integritit der Eltern (oder auch
GroBeltern), die wieder herzustellen sich die Nachkommen zur unbe-
wussten Lebensaufgabe machen, um der Existenz der Eltern — und
damit auch der eigenen — nachtriiglich wieder einen Sinn zu verleihen
und traumatische Liicken versuchsweise zu schliefen.

Dies gilt auch in Hinblick auf die Vielzahl diffuser, nicht benenn-
barer Angste und Gefiihle von Grauen, von Erschrecken und von
erahntem Unheimlichen, das den Eltern widerfuhr sowie bei Kindern
der Titer auch von letzteren ausging. Manche Kinder von Titern
mussten dies hautnah, fast real erspiiren, als die in den Nationalso-
zialismus schuldhaft verstrickten Eltern 1945 bei dessen Untergang
mit dem Gedanken spielten, sich selbst wie auch ihre Kinder umzu-
bringen, wie dies z.B. Peter Schulz-Hageleit von seiner eigenen
Kindheit berichtet.

In manchen Fillen bleibt den Kindern oder Enkeln nichts anderes
tibrig, als das Unfassbare, Dunkle der elterlichen Vergangenheit un-
bewusst nachvollziehend zu agieren oder aber in psychischen oder
psychosomatischen Stérungen zu re-konstruieren. Was nicht ver-
standen und angeeignet werden kann, muss in der Wiederholung
erlebt und erfahren werden. Die bereits von Freud festgestellte Ge-
fithlsambivalenz bleibt dabei ein bedeutsamer Faktor in der Bezug-
nahme auf historisches Erbe und den Umgang mit den Vorvitern und
ihrer Geschichte. Dies heiBt fiir die Kinder und Enkel, sich teilweise
auch mit den bewusst abgelehnten und verworfenen Seiten der Eltern
zu identifizieren oder diese Anteile als ichfremde Introjekte in sich
zu erleben, was zu weiteren Gefiihlskonflikten und Identititsbriichen
fiihre.

23 Schulz-Hageleit, Peter: Die Kinder der Tdter. Vom Trauma des Jahres 1945 zur
Wiedergewinnung einer humanen Lebensorientierung. In: psychosozial Nr. 68
(20), Heft II (1997), S. 91-101.
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Die Beschreibung der aktuellen Gedéchtniskrise bei Pierre Nora
als ,,Absturz in eine unwiderruflich tote Vergangenheit®, als Verlust
des traditionellen Brauchtums, der fortgespiilt werde von einer
,,Grundwelle der Historizitit” durch ein ,,endgiiltiges Verschwinden
im Feuer der Geschichte®,* bringt Aleida Assmann in Verbindung mit
der aktuellen Krise des Erfahrungsgedachtnisses, welche nach ihrer
Auffassung darin bestehe, ,,dass mit einem weiteren Generationen-
wechsel die iiberlebenden Zeugen der grofiten Katastrophe dieses
Jahrhunderts, der Shoah, allmihlich aussterben®.? Dass die von Pier-
re Nora dabei verwendeten Metaphemn einer ,unwiderruflich toten
Vergangenheit®, einer ,fortspiilenden Grundwelle® und des ,endgiilti-
gen Verschwindens im Feuer der Geschichte® apokalyptischen Bil-
dern gleichen, zeigt, wie sehr das vermeintlich Untergehende noch in
der Beschworung seines Verschwindens aufbliiht und weiterlebt.

24 Siehe z.B. die Fallgeschichte Volker in Jokl, Anna Maria: Zwei Fille zum Thema
,,Bewiltigung der Vergangenheit™. Frankfurt am Main 1997, 8. 25-52.

25 Nora, Pierre: Zwischen Geschichte und Gedichtnis. Berlin 1990, zit. n. Assmann,
Aleida: Erinnerungsriaume. Miinchen 1999 (brosch. Sonderausg. 2003), S. 13.

26 Assmann: Erinnerangsriume (wie Anm. 25), S. 13f.
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Das Konzept der Gruppensupervision und seine
Brauchbarkeit in der sozialwissenschaftlichen
Forschungsarbeit

Milan Stanek

Die empirischen Sozialwissenschaften — auch wenn ihre Forschungs-
strategien vor allen Dingen auf unpersonliche Strukturen der Massen-
gesellschaft ausgerichtet sind — waren nie so beschrénkt, dass sie sich
bloB mit einer Art Marktforschung im Dienst des Konkurrenzkam-
pfes der Grof3firmen begniigt hatten; oder blofl im Dienst der GroB-
parteien in Wahlkampagnen gestanden wiren, oder im Dienst der
Staatsapparate, die die Bevolkerungsmassen zu verwalten haben und
gar in einen Krieg fiihren. Bereits Condorcet (1743-1794) war iiber-
zeugt, dass die Sozialstatistik im Dienste des sozialen und politischen
Fortschritts stehen wird, Emile Durkheim (1858-1917) schiug sich
mit den statistischen Daten zum Selbstmord in franzdsischen Indus-
triezentren herum, um den sozialen Boden dieses Phianomens offen
zu legen, und Paul Felix Lazarsfeld (1901-1976), der neue mathema-
tische Modelle in der empirischen Sozialforschung entwickelte, hat-
te — in seiner Bemiihung, das Verhiltnis zwischen den Medien und
den Wihlermassen zu beleuchten — nicht nur den herrschenden Eliten
in Vereinigten Staaten gedient, sondern auch neue Moglichkeiten der
Selbsterkenntnis dem Biirger des modernen Staates erdffnet. Die
klassische Ethnologie war ebenfalls, lange bevor das strukturalisti-
sche Paradigma nach dem Zweiten Weltkrieg aufkam, vornehmlich
mit unpersonlichen kulturellen Strukturen beschiftigt. Dies war
gewiss folgerichtig, als es darum ging, dem hundertkopfigen Enig-
ma der fremden Kulturen sich iiberhaupt erst ein bisschen zu
ndhern.

In beiden Disziplinen, Soziologie wie Ethnologie, entwickeln
sich seit geraumer Zeit Ansitze, die die individuelle Person des
Befragten methodisch in den Mittelpunkt der Forschung stellen und
den Wortlaut seiner oder ihrer Aussagen in der Darstellung und bei
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der Publizierung der Resultate beriicksichtigen.! Damit kommen sic
zu einer neuen Art Textkonstruktion, jener analog, die der Psychoana-
lyse als Falldarstellung eigen ist.?

Wenn die sozialwissenschaftlichen Tatsachen mit oder ohne Me-
thoden der Sozialstatistik und der Soziologie einmal etabliert sind,
konnen sie mit Hilfe der psychoanalytischen Erkenntnisse interpre-
tiert werden, wie es bereits Freud in seinen kulturanalytischen Schrif-
ten eingeleitet hat.? Der psychoanalytische Blick kann z.B. ein Licht
auf solche tiberraschende Wahlsiege werfen, wie ehemals jener von
Adolf Hitler oder spiiter jene von Silvio Berlusconi und George
Bush jr., und begreifen helfen, warum arme, schwache, veringstigte
Menschen einen starken oder einen reichen Mann zum Fiihrer wiih-
len.* In der Literatur- und Filmwissenschaft gibt es heute zahlreiche
Arbeiten, die sich bei ihren Analysen von psychoanalytischen Er-
kenntnissen inspirieren lassen.’

1 Die Arbeiten von Oscar Lewis sind ein gutes Beispiel fiir die Ethnologie, die das
Individuum in den Mittelpunkt stellt: Lewis, Oscar: Die Kinder von Sanchez.
Diisseldorf 1963, ders.: Pedro Martinez. Diisseldorf 1965; fiir die Soziologie
fithren wir die Arbeit von Pierre Bourdieu an: ders. w.a.: La misére du monde.
Paris 1993, und von den Nachfolgern in Deutschland und Osterreich: Katschnig-
Fasch, Elisabeth (Hg.): Das ganz alltigliche Elend. Begegnungen im Schatten
des Neoliberalismus. Wien 2003; Schultheis, Franz, Kristina Schulz (Hg.):
Gesellschaft mit beschriinkter Haftung. Zumutungen und Leiden im deutschen
Alltag. Konstanz 2005; cin Beispiel in der Europdischen Ethnologie: Knecht,
Michi (Hg.): Die andere Seite der Stadt. Armut und Ausgrenzung in Berlin, KéIn
u.a. 1999. Mittlerweile ergeben diese Arbeiten eine ganze Forschungsrichtung
mit reichen Resultaten. Das Forschungskonzept der Ethnopsychoanalyse der
Ziircher Schule, Parin-Matthéy, Paul und Goldy, Fritz Morgenthaler: Die Weillen
denken zuviel. Psychoanalytische Untersuchungen bei den Dogon in Westafrika.
Frankfurt am Main 1963; dies.: Fiirchte deinen nichsten wie dich selbst. Psycho-
analyse und Gesellschaft der Agni in Westafrika. Frankfurt am Main 1971.

2 Die ersten Falldarstellungen Freuds: Freud, Sigmund, Josef Breuer: Studien iiber
Hysterie. Leipzig u.a. 1895.

3 Freuds kulturanalytische Schriften: Totem und Tabu 1912-13, Massenpsycholo-
gie und Ich-Analyse 1921, Die Zukunft einer Illusion 1927, Das Unbehagen in
der Kultur 1930,

4 C. Alford, Fred: Melanie Klein and Critical Social Theory. An Account of Politics,
Axt, and Reason Based on Her Psychoanalytic Theory. New Haven u.a. 1989;
ders.: Group Psychology and Political Theory. New Haven u.a. 1994.

5 Wie dies bereits Freud mit den Kiinstlern der italienischen Renaissance gemacht
hat: Eine Kindheitserinnerung des Leonardo da Vinci 1910, Der Moses des
Michelangelo 1914. Cf. Vice, Sue (Hg.): Psychoanalytic Criticism. A Reader.
Cambridge u.a. 1996.



2007, Heft 2-3 Das Konzept der Gruppensupervision 223

Wenn aber die individuelle Person des Befragten methodischinden
Mittelpunkt der Forschung gestellt wird, d.h. wenn sie nicht nur als
ein Respondent definiert wird, nicht blof auf eine Reihe von wohl-
iiberlegten standardisierten Fragen zu antworten hat, sondern zum
Gesprichspartner wird, mit dem der Forscher/Forscherin eine Reihe
von ungerichteten Interviews durchfiihrt, veriindert sich die Lage des
Sozialforschers. Nun kann man die Einfiihrung der Gruppensupervi-
sion fiir die sozialwissenschaftlichen Teams in Betracht ziehen.

Im Folgenden werde ich — als Beispiel — die Supervision im Kon-
text der psychoanalytischen Sozialarbeit schildern. Wie in allen Be-
reichen der theoretischen wie praktischen Arbeit gilt es auch fiir die
psychoanalytisch orientierte Gruppensupervision, dass sie in zahlrei-
chen Varianten auftritt, und man hitte wohl viele andere Beispiele mit
sehr unterschiedlichen Schwerpunktsetzungen anfiihren kénnen.¢ In
der Zeit zwischen 1997 und 2003 war ich in Berlin beim Verein fiir
die Psychoanalytische Sozialarbeit als Supervisor titig, so dass ich
mich auf eigene Erfahrung konzentrieren kann.

,»In der psychoanalytischen Sozialarbeit geht es nur ausnahmswei-
se bloB um neurotische Symptome, wir begegnen vielmehr schwer
gestorten Kindern und Jugendlichen — die versorgt, gefordert, behan-
delt werden — und ihren Eltern sowie anderen Erwachsenen aus ihrem
Lebenskreis. Je nachdem, zu welchem Zeitpunkt und in welcher
Verfassung des Patienten eine psychiatrische Diagnose vor-
genommen wird, spricht man von einer Psychose, vom Autismus, von
einer narzisstischen Personlichkeitsstérung oder von einem Border-
line-Fall, von einem depressiven, manisch-depressiven oder schizo-
phrenen Menschen.”” Diese ,,Krankheitsbilder* betrachten wir nicht
als starre Gegebenheiten. Die Entdeckungen der Psychoanalyse ha-

6 Cf. insbesondere Becker, Stephan: Gedanken tiber psychoanalytische Supervisi-
on, In: Verein fiir Psychoanalytische Sozialarbeit Rottenburg e.V. (Hg.): Super-
vision in der psychoanalytischen Sozialarbeit. Tiibingen 1994, S. 33-50, und
Graf-Deserno, Susanne, Heinrich Deserno: Entwicklungschancen in der Institu-
tion — psychoanalytische Teamsupervision. Frankfurt am Main 1998; dann:
Rappe-Giesecke, Kornelia: Supervision fiir Gruppen und Teams. 3., vollst.
iiberarb. u. akt. Aufl. Berlin 2003: Becker, Hansjorg (Hg.): Psychoanalytische
Teamsupervision. Goéttingen u.a.1995; Gaertner, Adrian: Gruppensupervision —
theoriegeschichtliche und fallanalytische Untersuchungen. Tiibingen 1999,

7 Becker, Ulrike, Andrea Hermann, Milan Stanek (Hg.): Chaos und Entwicklung.
Theorie und Praxis psychoanalytisch orientierter sozialer Arbeit. Giessen 1999,
S: 10
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ben es ermdglicht, die Entstchung dieser Erscheinungsbilder als
gestortes Zusammenspiel zwischen der Umwelt und der sich ent-
wickelnden psychischen Organisation im frithkindlichen Lebensab-
schnitt zu begreifen, oder aber als Folge spiter, extremtraumatischer
Situationen, in denen die bereits erreichten Formen der psychischen
Organisation wieder verloren gegangen sind. Nach der Auffassung
Sigmund Freuds (1856-1939) gibt es weder rein psychogene noch
rein umweltbedingte ,, Krankheitsbilder”, sondern immer eine Ergén-
zungsreihe von miteinander korrelierten Erscheinungen in der orga-
nischen, psychischen und sozialen Dimension. D. W. Winnicott
(1896-1971) brachte diesen Sachverhalt gut zum Ausdruck: ,,Der
wichtigste Beitrag der Psychoanalyse an die Psychiatrie und die
psychiatrische Klassifikation ist die Zerstérung der alten Vorstellung
von geschlossenen Krankheitsbildern.*®

Wir brauchen hier nicht die Fortschritte der psychoanalytischen
Arbeit mit den Psychosen und mit schweren Charakterstérungen zu
schildern. Es ist eine lange Geschichte, die mit Freud selbst im alten
Osterreich beginnt und von seinen engeren Mitarbeitern Paul Federn
(1871-1950) und Sandor Ferenczi (1873—-1933), und von August
Aichhorn (1878-1949), Siegfried Bernfeld (1892—-1953) und Rudolf
Ekstein (1912-2005) weiter getragen wurde, spiter in Amerika und
in England. Ernst Federn (geb. 1914), der Sohn von Paul Federn,
schreibt: ,,wirklich entwickeln konnte sich die psychoanalytische
Sozialarbeit erst withrend des Zweiten Weltkrieges, als viele Psycho-
analytiker und Sozialarbeiter als Praktiker, Supervisoren und Konsu-
lenten in den groBen amerikanischen Sozialverbinden titig waren.*”
Der alte Buchenwald-Hiftling, der er war, liebte es beizufiigen:
.»Diese Entwicklung der psychoanalytischen Sozialarbeit in den USA
verdankt sich dem nationalsozialistischen Terror in Europa.*

Wenn ein zehnjihriger Bube seine Mutter mit einem Kiichenmes-
ser so sehr bedroht, dass diese Mutter die Polizei ruft — offensichtlich
kann sie sich im Moment nicht anders schiitzen —, wird das Kind
zuniichst mit groBter Wahrscheinlichkeit psychiatrisch untersucht.
Wenn es seine Angriffe fortsetzt, wird es mit Psychopharmaka behan-

8 Winnicott, D. W.: Gibt es einen psychoanalytischen Beitrag zur psychiatrischen
Klassifikation? (1959). In: ders.: Reifungsprozesse und fordernde Umwelt. Stu-
dien zur Theorie der emotionalen Entwicklung. Frankfurt am Main 1984, S. 170—
171

9 Becker, Ulrike v.a.: Chaos und Entwicklung (wie Anm. 7), S. 32.
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delt. Als es dann spiiter im Heim des Verbundes fiir psychoanalytische
Sozialarbeit in Berlin aufgenommen wird, zeigt es keine aggressiven
Durchbriiche mehr, wirkt eher schlaff und ein bisschen debil infolge
der Medikation.

Der erste Schritt der Behandlung wird darin bestehen, dass das
Medikament abgesetzt wird, oder die Dosis reduziert, oder ein ande-
res, anders wirksames Medikament ausgewihlt wird. Es geht darum,
dass das Kind wieder lebendig wird, und mit anderen Kindern und
Jugendlichen im Heim sowie mit den Erziehern und Pflegern auf
seine Art und Weise Beziehungen zu kniipfen beginnt. Das Team
weil, dass es nun auch zu Angriffen tibergehen wird, deswegen muss
man alle Messer unter Verschluss halten, und andere Vorsichtsmaf-
nahmen treffen. Der Junge soll nun die Chance erhalten, sich selbst
im Spiegel der Anderen zu erkennen, sein Leid zu betrachten und
seine eigenen psychischen Tendenzen fiirchten zu lernen. Wenn es so
weit kommt, unter Umstéinden nach einer lingeren Zeit, dass er
anstatt seine Kollegen anzugreifen, zeitweilig die Gruppe verlésst, in
den Garten hinauslduft, um sich selbst vor seinem eigenen Antrieb zu
schiitzen, weifl das Team, jetzt wird sich eine mehr oder weniger tiefe
Depression einstellen, und es muss vielmehr mit Selbstgefihrdung
des Jungen als mit Fremdgefihrdung gerechnet werden. Das Team
weill auch, dass man der Depression nicht mit Aufmunterungen
beikommt, dass der Junge wieder aggressives Verhalten an den Tag
legen wird, welches aber jetzt, im Zuge der gelungenen Integration
im therapeutischen Milieu, einen anderen Stellenwert erhalten hat:
Wenn ein Mensch ein neues Stiick psychischer Integration erfahren
hat, kommt er sich zunichst einsam und gefihrdet vor. Der Patient
hat sich auf einen Weg eingelassen, der Reifungsprozesse und weit
reichende Veranderungen einschlieBt. Bald beginnt er in einem ange-
messenen Rahmen an Schulklassen teilzunehmen, zunichst in einer
spezialisierten Schuleinrichtung.

Hier will ich die Berliner Einrichtung nur so weit beschreiben, dass
man sich die soziale Biihne, die sie ist, vorstellen kann. Es handelt
sich also um Kinder und Jugendliche im Alter zwischen 8 und 18
Jahren, z.B. acht Personen, die aus verschiedensten Griinden aus ihren
Familien heraus gefallen sind, oder diese Familien weggefallen sind.
Die meisten sind aus dem Schulzusammenhang heraus gefallen, in
einigen Fillen kann man sagen, dass sie nie eingeschult werden
konnten. Menschen also, die bereits in ihrer Kindheit keine sozialen
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Waurzeln schlagen konnten oder, wenn sie es konnten, haben sie diese
spiiter verloren. Die Zahl der jugendlichen Menschen, die gegenwir-
tig in Berlin auf der Gasse leben und sterben, wird auf fiinf- bis
zehntausend geschitzt.

Wir umschreiben die Funktionen eines solchen therapeutischen
Milieus in Stichworten: 1. die jugendlichen Patienten werden Tag und
Nacht, Woche fiir Woche, in der Regel einige Jahre lang versorgt,
2. ihre Gruppenintegration wird sorgfiltig, in den mannigfachen For-
men der alltiglichen Zusammenlebens, begleitet und gefordert,
3. thre Symptome werden aufmerksam wahrgenommen und diese
werden in thren Beziehungen zu den Erziehern-Therapeuten einen
Platz bekommen: dissoziales und asoziales Verhalten, psychosomati-
sche Erkrankungen, schwere depressive Tendenzen, Ausserungen
einer nackten unvermischten objektlosen Aggression, d.h. Selbst- und
Fremdgefihrdung, ein scheinbar ungehindertes Sexualleben in merk-
wiirdigen Formen, das fiir Kinder typisch ist, die nie die Beruhigung
der Latenzphase erreicht haben usw.

Abgesehen von bestimmten geschlossenen Abteilungen der foren-
sischen Psychiatrie, sind all diese Heime offene Einrichtungen, d.h.
die Kinder und Jugendlichen konnen nicht ohne Weiteres an der
Flucht oder am lingeren Wegbleiben gehindert werden. Somit kénnen
sie Gelegenheiten ergreifen, Kontakte mit StraBenbanden aufnehmen
und an kleinkriminellen Projekten teilnehmen, oder auf pédophile
Kinderjager treffen und anderen Formen der Prostitution nachgehen.
Es gehort zur Arbeit des Teams der Erzieher und Therapeuten, um
ihre Patienten zu schiitzen, ein institutionelles Beziehungsnetz mit
Justiz und Polizei, mit Psychiatrie und Sozialamt zu unterhalten.

Der sogenannte Personalschliissel ist 1:1, d.h. wenn das Heim um
die acht Kinder und Jugendliche aufnehmen will, braucht es ein Team,
das ebenfalls acht Personen zihlt. Die meisten von den Pflegern und
Erziehern sind jiingere Menschen zwischen 25 und 35 Jahren alt,
einige wenige sind ilter, der Ausbildung nach Sozialarbeiter, einige
sind in Psychologie diplomiert. Die iilteren haben oft verschiedene
Berufsausbildungen hinter sich und die Ausbildung, die sie heute im
Heim brauchen, haben sie erst in dieser Art Einrichtungen, bereits
withrend der Berufsausiibung, erhalten. Es sind also keine Psycho-
analytiker, einige wenige haben ihre eigene psychotherapeutische
Behandlung hinter sich. Der Leiter und Griinder der Einrichtung, Dr.
Stephan Becker, ist Psychoanalytiker; zwei, zeitweilig drei Psycho-
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analytiker waren als Supervisoren titig. Im Grunde sind alle Heime
in Deutschland dhnlich organisiert mit dem entscheidenden Unter-
schied, dass in einer Einrichtung in der Regel eine gréBere Anzahl der
Kinder und Jugendlichen aufgenommen wird, mehrere Dutzende von
Personen bis tiber einhundert, und dass proportional zur Anzahl der
Patienten/Klienten wenige Pfleger und Erzieher zur Verfiigung ste-
hen. Aus diesen Griinden kdnnen in den meisten Heimen die schwer
gestorten Kinder und Jugendliche nicht aufgenommen werden oder
miissen bald an andere spezialisierte Einrichtungen tiberwiesen werden.

Die soziale Biihne, die Sie da vor sich haben, heiB3t ein Kleinstheim
mit hohem Betrenungsschliissel. Nun, welche Rolle spielt die Psy-
choanalyse in einer solchen Einrichtung, die sich bei der Herstellung
des therapeutischen Milieus auf die Traditionen der psychoanalyti-
schen Sozialarbeit stiitzt?

Die wichtigste institutionelle Form, welche die psychoanalytische
Reflexion in einem solchen Heim ermoglicht, ist die fallzentrierte
Gruppensupervision, die jede Woche einmal stattfindet. Alle Erzieher
und Pfleger versammeln sich und, zu verabredeter Zeit, empfangen
zwei Supervisoren, die von auBen kommen. Die Gruppe ist bereits
mit den Regeln der Supervision vertraut und beginnt iiber ihre aktu-
ellen Erfahrungen mit einer Person aus dem Kreis der Patienten zu
berichten. Die Teammitglieder bestimmen selbst, um welche Person
sich heute handeln soll, manchmal miissen sie es untereinander aus-
handeln. In der Regel beginnt der Erzieher, der — bereits seit einiger
Zeit — die Funktion der Hauptbezugsperson des Jugendlichen, der in
Rede steht, explizit, auch dem Jugendlichen gegeniiber, iibernommen
hat.

Hier geschehen alle wichtigen Schritte, die den Weg der Reflexion
erdffnen. Jedes Teammitglied formuliert seine Eindriicke, Einschiit-
zungen, aber auch Gefiihle und Affekte, die in Zusammenhang mit
dem Jugendlichen stehen, um den es geht. Bereits dieser individuelle
sprachliche Ausdruck in der Gruppe organisiert das Denken des
betreffenden Teammitglieds. Wenn mehrere, im Idealfall alle Mitglie-
der der Gruppe ihre Berichte zum selben Patienten formuliert haben,
ergibt sich in der Regel ein widerspriichliches Bild und eine Aus-
einandersetzung zwischen den einzelnen Teammitgliedern, die wei-
tere Riitsel aufgibt.

Die Rolle der Supervisoren besteht darin, dieses neue Material zu
anderen, bereits bekannten Aspekten der Geschichte des Patienten in
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Bezug zu setzen, wenn Entwicklungslinien erkennbar sind, die aktu-
elle Position des Patienten zu charakterisieren, neue Aspekte zu
erkennen, und das Gruppenverhalten zu deuten, z.B. Spaltungsvor-
ginge, die dazu fithren konnen, dass ein Teammitglied geliebt wird,
gleichzeitig ein anderes vom gleichen Patienten als Feind konstruiert
wird. Je nach dem Stadium der Integration des Patienten im Heim
sind solche Spaltungen nicht ungiinstig, da sie ihm helfen, sich selbst
in der Gruppe zu ertragen. Die Deutung solcher Verhiltnisse ist hier
nicht an den Patienten gerichtet, sondern an die Erzieher, denen sie
hilft, so den befremdlichen Hass wie die befremdliche Liebe des
Patienten zu ertragen, und mit Geduld weiter daran zu arbeiten, dass
realistischere Formen der Beziehung, zuniichst im Keime, entstehen
konnen. Ein erfahrenes Team der psychoanalytischen Sozialarbeiter
braucht nicht an jedem Punkt von den Supervisoren gelenkt zu
werden, oft kann das Team in seinen Diskussionen diese und dhnliche
Verhiltnisse selbst bewusst machen. Dafiir aber ist das wochentliche
Zustandekommen der Supervisionsgruppe notig.

Gewiss, die Supervisoren bringen ihre Kenntnisse und Fertigkeiten
mit, die sie in ihren fritheren Ausbildungen und in anderen Arbeits-
verhiltnissen gewonnen haben, sowie die Kenntnis der einschlédgigen
Literatur. Die Berichte der Teammitglieder iiber ihren emotionellen
Austausch mit dem Patienten und untereinander sind jedoch die
Voraussetzung, dass die Supervisoren ihre Kenntnisse und ihre Erfah-
rung einbringen kénnen. Die griofite Gefahr, in die die Teammitglieder
geraten konnen, ist der Einzelgang, wenn sie z.B. — bezogen auf die
Spaltung, die wir oben skizziert haben — die Liebesdullerungen des
Patienten als ihren personlichen Schatz auffassen und das Kind adop-
tieren wollen, oder wenn sie den Hass des Patienten, ebenso person-
lich, auf sich beziehen, und jede Fihigkeit mit ihm zu arbeiten
verlieren.

Die Sozialforscher, die sich mehr Zeit fiir den Kontakt mit ihren
Informanten nehmen, die mehrere Treffen mit einer Person organisie-
ren, wollen einen besseren Einblick in die soziale Lage des Inform-
anten, einschlieBlich der ganz individuellen Aspekte, gewinnen, So-
wie eine Kenntnis tiber die eigene Einschitzung des Informanten-
Partners seiner sozialen Lage. Dabei ergeben sich mehr oder weniger
vertiefte Beziehungen und unvermeidliche emotionelle Verstrickun-
gen, unter Umstidnden konflikttrachtige Spannungen. Der Sozialfor-
scher gerét in Widerspruch mit sich selbst, mit secinem Informanten,
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mit dem Projektleiter und mit seinen Kollegen, anderen Sozialfor-
schern, mit denen er zusammenarbeitet. In dieser Art Forschungs-
situationen kann eine psychoanalytisch orientierte Supervision indi-
ziert sein, um den unproduktiven Alleingang der Forscher zu ver-
meiden. Entsprechend dem Konzept der Gruppensupervision wiirde
sich dann einmal in der Woche, mindestens einmal im Monat, das
Team der Sozialforscher treffen und tiber die Entwicklung ihrer
Arbeitsbeziehungen mit den Informanten berichten. Auch in diesem
Falle empfiehlt sich die Leitung der Gruppensupervision durch einen
Psychoanalytiker oder eine Psychoanalytikerin, weil diese die Be-
richterstattung und die Diskussionen auf das emotionale Geschehen
ausrichten wiirden. Unter Umstéinden konnten diese Ausrichtung
auch die Sozialforscher selbst, ohne Psychoanalytiker, gewi#hrleisten,
wenn sie die formellen Grundziige der Gruppensupervision kennen
und einhalten.
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Psychoanalyse und Semiotik im Sicherheits-Netz:
Eine ethnografische Verwirrung und methodische
Verkniipfung

Katharina Eisch-Angus

Die Geschichte ereignete sich am 15. September dieses Jahres (2006)
im Intercity zwischen Niirnberg und Stuttgart. Eine Kulturwissen-
schaftlerin auf der Fahrt nach Tiibingen zur Geburtstagsfeier eines
akademischen Lehrers, lesend und exzerpierend auf dem engen
Klappbord, beschlieBt im Speisewagen einen Kaffee trinken zu ge-
hen. Thr Buch nimmt sie mit. Weiter heifit es in ihrem Forschungs-
tagebuch:

.,Den schwarzen Rucksack lasse ich unter dem Sitz, schaue kurz
auf den jungen Kerl auf der gegeniiberliegenden Seite — eigentlich
niemand, um ein Auge auf den Rucksack zu haben, wird schon nichts
passieren. Ich laufe durch ein paar Wéigen zum Bistro, sitze dort viel
gemiitlicher an einem leeren Tisch, lese. Der Zug hdlt in Crailsheim,
davor eine Durchsage [...]. Hoffentlich hingen die nicht den Wagen
mit meinem Rucksack ab [...] Blodsinn. Und es steigen nur ganz
wenige Leute zu, wird niemand Interesse an meinem Sitz haben.
Trotzdem wird mir mulmig. Den Rucksack kann man mit einem Griff
mitnehmen. Ich trinke aus, gehe zuriick.”

Nun kann die Reisende ihren Sitz erst beim zweiten Durchlaufen
durch die Waggons wiederfinden, auf dem aber steht ein anderer,
schwarzer Koffer, daneben sitzt ein junger Mann, schwarzhaarig mit
hellblavem Hemd. Zu seinen Fiifien mein Rucksack, offen, der Kul-
turbeutel oben drauf. ,,Entschuldigung, das ist mein Rucksack. Ich
bin hier gesessen.” Die Reisende nimmt ihren Rucksack, der Mann
aber reagiert nicht, gibt den Platz nicht zuriick, so dass sie sich auf
den Platz gegeniiber setzt, neben den noch immer unbeteiligtlesenden
Burschen. Der Zugestiegene redet etwas von einer Handynummer,
reicht ihr iiber den Zugkorridor den Umschlag mit dem zerbrechli-
chen Geburtstagsgrul3, der besonders sorgfiltig in der Tasche verstaut
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gewesen war. Das Tagebuch: Um Gottes Willen, gerade darauf hatte
ich doch die ganze Zeit hollenmdfig aufgepasst! Ich werde immer
patziger, verstehe nicht, was das soll. Er habe keine Handynummer
oder Adresse im Rucksack gefunden, erklirt der Mann. Er habe sich
gewundert, warum ein Rucksack unter seinem Sitz sei. Dann: ,,Das
ist keine gute Zeit fiir unbeaufsichtigte Koffer!* Mit Blick auf den
Rucksack erklirt er: ,, Wundern sie sich nicht, wenn alles durchein-
ander ist, das war ich®, dann zeigt er auf das T-Shirt der verdatterten
Reisenden, das sei besser als das orange T-Shirt im Rucksack. Lachen,
Kopfschiitteln, Unverstindnis. ,,/ch war nur einen Kaffee trinken!” —
»Und das Handy haben Sie mitgenommen?* — ,,Ich habe kein Han-
dy.* Der junge Mann erscheint nun erst recht erstaunt, meint dann:
., Dann konnten Sie ja gar keinem herrenlosen Koffer hinterher fele-
fonieren.” Er habe iiber dic Auskunft diese Telefonnummer erfragt:
Die Reisende erkennt darin ihre eigene, die der merkwiirdige Mensch
auf das Geschenk fiir den Professor gekritzelt hat. ,,Aber die Frau
Eisch-Angus ist nicht daheim®, sagt er. Weiter im Tagebuch:

So flott er sich gibt, so langsam fallt der Groschen bei ithm. ,, Hditte
ich ein Handy“, frage ich, ,, hiitten Sie mich im Speisewagen angeru-
fen?* — , Nein, eigentlich nicht. [...] So ungewdéhnlich das ist, aber
wir haben schon nachgedacht. “ Ich sei ja iiber den Halt in Crailsheim
weg gewesen, ,,wir® hitten also geschlussfolgert, ,,dass Sie ausge-
stiegen sind”.

Er erzihlt, dass sich niemand erinnern konnte, wer hier gesessen
sei, niemand habe den Besitzer des Rucksacks gesehen: Offensicht-
lich also waren die Umsitzenden daran mitbeteiligt, den Rucksack zu
identifizieren. Die Forscherin wendet sich ihrem Buch zu, der junge
Mann telefoniert und meint dann noch einmal iiber den Korridor
hinweg: ,,Aber da wundert mich doch die Aussage, er ist in Crails-
heim ausgestiegen.* Weiterhin stehen Uberraschung und Verwirrung
im Raum, schlieBlich resiimiert er: ,, Wir haben beide was gelernt.* —
»Also in den Speisewagen immer alles mitnehmen?* — | Nein — wenn
ich nachher auf die Toilette gehe, bitte ich Sie auf meine Koffer
aufzupassen!* Die Ethnografin notiert weiter:

Ich habe das Buch auf den Knien, iiberlege, ob ich weiterlesen
soll — er schaut aufs Cover, liest iiberrascht: ,,,Wieviel Risiko braucht
die Gesellschaft? — Machen Sie denn eine soziologische Studie?* —
Ich: ,,Ja, das war jetzt [... ] die Versuchsanordnung.” — Er lacht, ,,das
ist Ihnen gelungen!“ — Ich bin viéllig baff.
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Soweit fiirs Erste. Der unverhoffte Eintrag ins Forschungstage-
buch, den ich noch im Zug anfertigen konnte, begeisterte mich als
Wissenschaftlerin ebenso wie die Kolleginnen, denen ich auf der
Tiibinger Geburtstagsfeier von dem Erlebnis erzihlte — hatte doch der
Satz: ,,Das ist keine gute Zeit fiir unbeaufsichtigte Koffer ! schlagar-
tig einen, wenn auch ritselhaften, Zusammenhang zu meinem For-
schungsthema ,,Sicherheit* hergestellt.? In meinem Alltagsverstind-
nis als Reisende aber stellte sich nach der Ankunft schnell Arger ein.
Als Schiilerin hitte ich gerne ein unversehrtes Gratulationskuvert
iibergeben — dass aber der Rucksack, und ganz offensichtlich auch der
Kulturbeutel durchsucht worden waren, betraf mich in meiner Pri-
vatsphire, irritierte mich als Frau.

An diesen Tabubriichen machte sich auch die spiitere Supervision
durch Kolleginnen aus der Tiibinger Gruppe fiir Feldforschungs-Su-
pervision fest. Seit 1998 trifft sich in Tiibingen unter professioneller
Leitung und psychoanalytischer Ausrichtung eine Gruppe von For-
scherinnen und (vereinzelten) Forschern, um gemeinsam die unbe-
wusste Dynamik von kulturwissenschaftlichen, ethnologischen und
padagogischen Feldforschungsmaterialien freizulegen.? Beim freien
Assoziieren tiber den Tagebucheintrag empérten sich die Kolleginnen
iiber das Nicht-Freigeben des Platzes, das beinahe demonstrative
Durchsuchen des Rucksacks und den offenen Voyeurismus der T-
Shirt-Bemerkung, sie assoziierten polizeiliche Ubergriffe auf Flug-
hifen und die Mentalitit des ,,Blockwarts®, die ,,Wir“-Gruppe der
Mitreisenden wurde als Verschworung und ,,Biirgerwacht* empfun-
den. Wihrend mich die Verschrinkung verschiedener Sicherheitsdis-
kurse interessierte, legten die Kolleginnen entlang der Geschlechter-

1 Am 31, Juli 2006 wurden in zwei aus K6ln kommenden Regionalziigen Koffer
mit Sprengsitzen aufgefunden; ein Terrorattentat groBen Ausmales konnte
knapp verhindert werden.

2 Habilitationsprojekt am Lehrstuhl fiir Vergleichende Kulturwissenschaft an der
Universitit Regensburg, Arbeitstitef .,Sicherheit in der westlichen Welt*.

3 Ich bedanke mich bei der Tiibinger Supervisionsgruppe und ihrer Leiterin Bri-
gitte Becker, insbesondere aber bei Marion Hamm, London, und Almut Siilzle,
Marburg. Vgl. dazu auch Wittel-Fischer, Barbara: .,Das UnbewubBte ist unbe-
stechlich” — Supervision in der Tiibinger Empirischen Kulturwissenschaft. In:
Eisch, Katharina, Marion Hamm (Hg.): Die Poesie des Feldes. Beitriige zur
ethnographischen Kulturanalyse (= Untersuchungen des Ludwig-Uhland-Insti-
tuts der Universitit Tiibingen, Bd. 93). Tiibingen 2001, S. 140-160; Jeggle, Utz:
Neu am LUI: Supervision. In: Tibinger Korrespondenzblatt 50 (1999), S. 45-46.
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grenze eine sexistische Beziehungsdynamik frei, die ich nicht negie-
ren konnte — wiren doch die beschriebenen Dialoge und Abldufe
unter zwei Miinnern so kaum denkbar gewesen.

Damit aber scheint der Tagebucheintrag nicht nur seinem Thema
zu entgleiten, sondern auch in Banalititen und private Befindlichkei-
ten abzudriften, die wir auch als Anthropologen gar nicht wissen
wollen. Wo, so mdchte man fragen, bleibt die Forschungsrelevanz zur
Frage nach der Sicherheit, die die Geschichts- und Sozialwissen-
schaften als ,,Leitvokabel in Politik und Gesellschaft”,* wenn nicht
als ,,anthropologische Konstante* handeln,> und die Michel Foucault
bereits in den siebziger Jahren als Movens eines vollig neuen Gesell-
schafts- und Machtsystems ausmachte?¢ So universal die ,,Kategorie
Sicherheit” fiir dic Wissenschaft ist,” so allgegenwirtig ist sie im
Alltag, ob wir nun die Zeitung 6ffnen oder das Internet, ob wir unsere
Zukunft und den Lebensunterhalt planen oder einfach Hausarbeit
erledigen wollen, ob wir ins Auto, ins Flugzeug oder in die Bahn
steigen. (Oder ob wir eine Stadt und eine kulturwissenschaftliche
Tagung besuchen: Gleich bei der Ankunft in Wien fiel mir als Erstes
ein grofles Plakat ,,Mehr Sicherheit fiir die Gesellschaft” in die
Augen, auf den zweiten Blick waren hinter dieser Aufschrift ein
weilBes und ein schwarzes Schaf zu erkennen,)®

Der Versuch erscheint paradox: Um dieses weitverstreute Feld zu
fokussieren, niitze ich ausgerechnet die offene und unstrukturierte
Methodik der teilnehmenden Beobachtung (oder, mit Anne Honer,

4 Conze, Eckart, in: Freiheit und Sicherheit in der Balance. Eine Gratwanderung
politischen Handelns. Radiofeuilleton: Kulturinterview. Deutschlandradio, ge-
sendet am 1.12.2005. URL: http://www.dradio.de/dkultur/sendungen/kulturin-
terview/443791/ [18.9.2006].

5 Wolfgang BonB folgt damit Niklas Luhmann, fiir den ,,das Sicherheitsstreben
[...] eine Art anthropologische Konstante” darstelle. Bonf}, Wolfgang: Yom Risi-
ko. Unsicherheit und Ungewif3heit in der Moderne. Hamburg 1995, S. 90.
Beispieisweise sieht auch Wolfgang Sofsky Sicherheit als ,.das Grundproblem
der menschlichen Gattung®, vgl. Sofsky, Wolfgang: Das Prinzip Sicherheit.
Frankfurt am Main 2005, Klappentext.

6 Foucault, Michel: Die Sicherheit und der Staat. In: ders.: Schriften in vier
Binden — Dits et Ecrits, Band III, 1976-1979. Frankfurt am Main 2003, S. 495-
504, hier: 501.

7 Conze, Eckart: Sicherheit als Kultur. Uberlegungen zu einer ,,modernen Poli-
tikgeschichte* der Bundesrepublik Deutschland. In: Vierteljahreshefte fiir Zeit-
geschichte 53 (2005) 3, S. 357-380, hier: S. 359.

8 Feldtagebuch 24.11.2006.
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der ,,beobachtenden Teilnahme*).® Aus dem alltagsweltlichen Erle-
ben der Forscherin, so die methodische Erwartung, kénnen die spe-
zifischen Themen und Unterthemen der Forschung erwachsen, und
in der Reflexion dieses personlichen Lebensvollzugs sollen sich
sukzessive ihre Deutungen und Bedeutungen erschliefen. Wenn
Wolfgang Bonfl mit Luhmann die Manifestationen von Sicherheit als
,,subjekt- und situationsbezogene Konstrukte* definiert, so erscheint
mir ein solcher situativer und kontextueller Forschungsprozess nicht
nur legitim, sondern dringend geboten.'® Allerdings stellt sich hier das
Problem der Subjektivitit im Forschungsprozess, und dabei gerade
auch das der Subjektivitit der oder des Forschenden, mit besonderer
Schirfe — und das erst recht bei einem Thema, das die ganze soziale
Existenz umgreift und dabei explizit auf den Umgang mit Gefahren
und Angsten zielt. Die Psychoanalyse hat diese subjektiven Einwir-
kungen im Feld mit dem Ansatz der ,,gleichschwebenden Aufmerk-
samkeit® auch fiir nicht psychoanalytisch Ausgebildete greifbar und
nutzbar gemacht: Die Forscherperson kann emotionale Reaktionen
des Felds wie ein Radarschirm auffangen und im Forschungstagebuch
fixieren, wo sie als Gegeniibertragungen, Projektionen und Rollen-
fixierungen reflektierbar werden. Zugleich dient die Niederschrift der
Wahrmehmung der eigenen Selektivitit, der Distanzierung und der
fortschreitenden Interpretation durch den Forschenden. Das For-
schungstagebuch, das immer noch gern als ein unzuverlissiges oder
zumindest randstindiges Instrument gesehen wird, wird damit zum
zentralen Medium — kann es doch auch da noch Gefiihle oder Be-
obachtungen aufnehmen, wo, wie Klaus Schénberger anmerkt, Inter-
views in der Nicht-Verbalisierbarkeit alltdglicher Praxen und subjek-
tiven Erlebens zum Stocken kommen.™"

9 Honer, Anne: Einige Probleme lebensweltlicher Ethnographie. Zur Methodolo-
gie und Methodik einer interpretativen Sozialforschung. In: Zeitschrift fiir So-
ziologie, 18 (1989) 4, S. 297-312, hier: S. 300.

10 BonB, Wolfgang: Die gesellschaftliche Konstruktion von Sicherheit. In: Lippert,
Ekkehard, Andreas Priifer, Giinther Wachtler (Hg.): Sicherheit in der unsicheren
Gesellschaft. Opladen 1997, S. 2141, hier: S. 25.

11 Schinberger, Klaus: Von der Entgrenzung der Arbeit zur Entgrenzung der Me-
thoden ihrer Erforschung: Forschungsdesigns und Erhebungstechniken. In:
Boes, Andreas, Sabine Pfeiffer (Hg.): Informationsarbeit neu verstehen. Metho-
den zur Erfassung informatisierter Arbeit (= ISF Miinchen — Forschungs-
berichte). Miinchen 2005, S. 1844, hier: S. 25f.



236 Katharina Eisch-Angus 0OZV LXI/110

Im Forschungsfeld ,,Sicherheit* aber ergibt sich noch ein weiteres
methodisches Grundproblem: Die Differenz zum Fremden, an der
sich ethnografisches Forschen und Verstehen notwendigerweise ent-
lang arbeiten und die auch in der Reflexion des Eigenen immer noch
aufeinen Anderen zuriickschliefen lisst, scheint sich hier aufzuldsen,
Wer ist Forscher, wer das Forschungssubjekt? Bin ich in meiner
Beispielgeschichte nicht von Anfang an das Kaninchen in der eigenen
Versuchsanordnung? In einem derart universalen Forschungsfeld
trifft die Forscherin je schon auf das Eigene, auf sich selbst. Withrend
selbst das mobile, multiperspektivische ,,tracking” globalisierungs-
angepasster Ethnografien noch einen irgendwie eingrenzbaren For-
schungsgegenstand voraussetzt, durchwuchern die Zeichen und In-
teressen der Sicherheit unseren Alltag in einer so inflationiren und
gleichzeitig existenziellen Weise, dass sich auch die Frage nach der
prinzipiellen Méglichkeit der Wahrnehmung im Eigenen noch einmal
neu stellt.

Vorldufige Losungsvorschlige weisen in zwei Richtungen: Das
Feld, in dem wir uns allzu sehr wie der Fisch im eigenen Gewiisser
bewegen, bedarf der methodischen Verfremdung, um es tiberhaupt
wahrnehmen zu kénnen. Zum Zweiten muss der Fluss der Assozia-
tionen in verallgemeinerbare Interpretationsbahnen gelenkt und an
nachvollziehbare Strukturen gekoppelt werden, ohne ihm dabei
gleich das Wasser abzugraben.

Nun aber ist Feldforschung, als fortschreitender Prozess der Sinn-
stiftung, ohnehin nur in der Interaktion der Akteure im sozialen
Kontext des Feld denkbar. Unabhéngig davon, wie sich die Rollen
von Forschenden und Erforschten verteilen (und dabei auch gelegent-
lich umkehren), kénnen Bedeutungen nur im Dialog hervorgebracht
werden. In diesem Dialog erleben die Gespriichspartner einander als
gerade so fremd und ritselhaft, wie das Forschungsfeld selbst an
diesem Punkt erscheint — eben so, wie die zwei Reisenden, die iiber
einen Rucksack, ein Buch und einen Kulturbeutel zufillig aneinan-
dergeraten waren, in einer Atmosphire von Uberraschung und Ver-
wirrung die Situation und ihre Rollen darin auszuhandeln versuchten.
Mit den im Laufe der Begegnung im Intercity aufkommenden Deu-
tungen und Lerneffekten zum Themenkreis ,,Sicherheit* bzw. ,,Risi-
ko* stellten die Beteiligten {iberhaupt erst ein bedeutungshaltiges
Forschungsfeld her, wo vorher nur auBler-ethnografischer Alltag
herrschte.
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Dies nun entspricht auch den Primissen der pragmatischen Zei-
chentheorie nach Charles S. Peirce und Charles W. Morris, den Vor-
reitern einer praxis- und interaktionsbezogenen Semiotik. Auch hier
gilt, dass bedeutungshaltige Zeichen prinzipiell kontextgebunden und
dialogisch entstehen — ,,...Zeichen entstehen nur im Prozess der In-
teraktion zwischen einem individuellen Bewusstein und einem ande-
ren [...], folglich nur im Prozess der sozialen Interaktion“, so der
sowjetische Linguist Valentin Volo3inov.”? Charles M. Morris wies
1938 auch darauf hin, dass ein Zeichen dariiber hinaus im Kontext
der entsprechenden sozialen Gruppe sowie in Hinblick auf seine
Verwendungsbedingungen und -interessen entschliisselt werden miis-
se.’» Mit dem Konzept der ,,Semiose” kann die Pragmatik den asso-
ziativen, dialogischen Deutungsprozess im Feld und die Kontex-
tualisierung von Forschungsdaten formulieren und systematisieren:
Semiose meint einen Prozess, in dem ein Zeichen oder Zeichenkom-
plex im Bezug auf ein anderes, bereits bekanntes Zeichen — den
,.Interpretanten” — verstehbar wird. Interpretanten sind alle Zeichen,
die innerhalb eines Texts oder Zeichensystems eine Beziehung zum
fraglichen Ausdruck besitzen; sie umschreiben ihn, grenzen seine
mogliche Bedeutungsvielfalt ein und stellen Beziige zu anderen Zei-
chen und anderen semantischen Feldern her.'* Dieser Prozess der
Sinnbildung durch Semiose ist fliefend und unbegrenzt und gleich-
zeitig keineswegs zufillig. Damit kommt er der beziehungsgeleiteten
Deutungsbewegung der (Ethno-)Psychoanalyse ebenso entgegen wie
diese ihrerseits im reflektierenden In-Bezug-Setzen von Wortern,
Motiven und Bildern semiotisch genannt werden kann. Dazu sei kurz
aus Maya Nadigs Forschung zu Béuerinnen in Mexiko zitiert: ,,Die
Situation der Frau setzt sich aus der Uberschneidung all dieser gesell-
schaftlichen Krifte zusammen; die Art, in der sie sich iiberschneiden,
ldsst ein eng gewobenes Netz von Zeichen und Bedeutungen entste-
hen, die im alltiglichen Handeln gesetzt, gelebt und konstruiert

12 VoloSinov, Valentin, zit. in: Grzybek, Peter: Studien zum Zeichenbegriff der
sowjetischen Semiotik (Moskauer und Tartuer Schule). Bochum 1989, S. 253.

13 Morris, Charles William: Grundlagen der Zeichentheorie — Asthetik der Zei-
chentheorie. Frankfurt am Main 1988, S. 63. Vgl auch: Peirce, Charles S.:
Phianomen und Logik der Zeichen, 2. Aufl. Frankfurt am Main 1993,

14 Zum Prozess der Semiose vgl. auch Eco, Umberto: Einfiihrung in die Semiotik.
Miinchen 1972; Lotman, Jurij M.: Uber die Semiosphire. In: Zeitschrift fir
Semiotik 12 (1990) 4, S. 287-305.
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werden. Diese Zeichen und Codes gilt es wahrzunechmen und in ihrer

Semantik zu lesen in der Weise, dass das Verhiltnis aller sie betref-

fenden gesellschaftlichen Strukturen zueinander mitberiicksichtigt

wird. 15
Auch die Deutungsabliufe in der ethnopsychoanalytisch orientier-

ten Supervision machen die Entsprechung beider wissenschaftlicher
Ansitze augenscheinlich. Allerdings sollen hier keineswegs Ethno-
psychoanalyse und Pragmatik in ihrem methodischen Zugriff gleich-
gesetzt werden; eher geht es um eine notwendige Ergidnzung: Die
psychoanalytische Bewegung fordert mit der Wucht und Unberechen-
barkeit des Unbewussten sozusagen das assoziative Material zutage,
aus dem die Semiotik anschlieBend ihre semantischen Bedeutungs-
netze kniipfen kann.

Vorausgeseizt wird dazu, dass die kommunikative Bedeutungsfin-
dung im Feld je schon auf latent vorhandene Sinnstrukturen zuriick-
greifen kann, in deren Kontext Neues und Unbekanntes verstehbar
werden kann — so wie der junge Mann im Intercity einen unbeaufsich-
tigten Rucksack mit der zeitgleichen Mediendiskussion zu auf Bahn-
hofen abgestellten Bomben-Koffern assoziierte oder wie er ein Buch
iiber ,,Risiko* spontan im Kontext meiner Forschung interpretierte.
Solche Kontextualisierungen und Verweisungen, die sich im Feld
ergeben, lassen sich durch die systematische, semiotische Reflexion
von reaktiven und non-reaktiven Quellentexten aus der Feldfor-
schung — Forschungstagebiichern, Interviews oder aber 6ffentlichen
Mitteilungen, Medieninformationen etc. — nachvollziehen und analy-
tisch nutzen. Voraussetzung dafiir ist lediglich, dass das Datenmate-
rial aus dem Feld so breit und detailliert in Texten, welcher Art und
welcher Provenienz auch immer, fixiert ist.!® Innerhalb und zwischen
diesen Texlen kann die semiotische Analyse in einfachen Beziehungs-
15 Nadig, Maya: Die verborgene Kultur der Frau. Ethnopsychoanalytische Gespri-

che mit Biuerinnen in Mexiko. Frankfurt am Main 1987, S. 35.

16 Ulrich Oevermann betont die Notwendigkeit der Vertextung von Alltagswirklich-
keit fiir die wissenschaftliche Reflexion — das bedeutet die momentane ,,Feststel-
lung® dieses Materials in einem Protokoll, das das Forschungstagebuch sein
kann, im Extremfall aber auch das im Gedichtnis festgehaltene Memorat. Vgl.
Oevermann, Ulrich: Die objektive Hermeneutik als unverzichtbare methodolo-
gische Grundlage fiir die Analyse von Subjektivitit. In: Jung, Thomas, Stefan
Miiller-Doohm (Hg.): ,, Wirklichkeit" im DeutungsprozeB. Verstehen und Me-
thoden in den Kultur- und Sozialwissenschaften. 2. Aufl. Frankfurt am Main
1995, S. 106-189, hier: S. 131-133.
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diagrammen Assoziationen verfolgen, gleichlautende oder aber
gleichbedeutende Begriffe und AuBerungen in ihren jeweiligen Kon-
texten vergleichen, Gegensitze feststellen; in den Texten aus dem
Feld spiirt sie Verbindungen zwischen den Momentaufnahmen aus
dem Feld, Kommentaren, Gesprichen, Charakterisierungen, Bildern,
Slogans etc. auf. Diese Motive erhellen einander wechselseitig als (zu
deutendes) Zeichen und dessen Interpretant, eine Bewegung laufen-
der Bedeutungszuweisung kommt in Fluss. Motivwiederholungen
und Uberlappungen fiigen sich zu ,,clustern” dihnlicher semantischer
Verkniipfungen. Deutungen entstehen so nicht als bloBe Spekulatio-
nen, sondern sie zeigen und verdichten sich entlang der in den Quellen
fixierten Inhalte. Am Ende kann ein kognitives Netzwerk sichtbar
werden, das, in diesem Fall, Aufschluss iiber die Praktiken und
Strategien der ,,Sicherheit” in der Gesellschaft gibt.

Hilfreich ist dabei die Feldforschungssupervision, die iiber die
Gefiihle und Gegeniibertragungen in der Gruppe das Assoziationsge-
fiige des Feldes rekonstruieren kann. Zu den Ereignissen im Intercity
im September 2006 fiihlten sich die Kolleginnen der Tiibinger Super-
visionsgruppe, dhnlich wie die Protagonisten in der Fallgeschichte,
quasi zur Losungssuche gedringt. Sie reagierten fasziniert auf die
verwirrende Dichte der Beziehungen und Identititen in meinem Ta-
gebuchtext, gleichzeitig 16sten die Ubergriffe des minnlichen Ak-
teurs spontane Empdrung aus. Erst die Bemerkung ,.keine gute Zeit
fiir unbeaufsichtigte Koffer erzeugte ein Aha-Erlebnis. So absurd
der Kommentar bei genauem Hinsehen auch war, bot er doch (in der
Supervision wie im Feld) einen Erkldrungshintergrund, den alle spon-
tan verstanden und als Schliissel — als Interpretanten — fiir das weitere
Geschehen akzeptierten. Offensichtlich autorisierte nicht das Bemii-
hen, verlorenes oder vergessenes Gepick zuriickzugeben, sondern
eben der Rekurs auf den allgegenwdrtigen Terrorismusdiskurs den
jungen Mann meinen Rucksack im Detail und ohne jede Heimlichkeit
zu durchkimmen. In der Supervision brachte ihin das die Assoziation
des ,,Blockwarts™ oder der ,,Biirgerwacht® ein. Vor allem aber legi-
timierte der Terrorverweis eine ganze Reihe von Tabubriichen, die in
meinem Erwartungshorizont nicht enthalten waren —und die dadurch
wohl als Hinweise auf gesellschaftliche Diskursverschiebungen ge-
deutet werden kénnen, die sich in der Gegenwart vor unseren Augen
abspielen. Vom (unwidersprochenen) Durchwiihlen des Rucksacks
iiber das selbstverstindliche Verharren des Zugestiegenen auf mei-
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nem Platz bis zum sexistischen Kommentar sind die ungewohnten
Handlungsweisen des Reisenden wesentlich tiber das Geschlechter-
verhiltnis markiert, d.h. sie erhalten Sinn und Moéglichkeit erst durch
die weibliche Mitreisende. Andererseits sind im aktuellen Terrordis-
kurs alle Akteure ménnlich — als potentielier Terrorist musste der
Fahrgast, den niemand wahrgenommen hatte, ein Mann sein. Als Frau
und gleichzeitige Rucksackbesitzerin konnte ich eigentlich gar nicht
existieren. ,,Sie konnten also gar keinem unbeaufsichtigtem Koffer
hinterher telefonieren*: Dass ich kein Handy besitze, erhilt dabei
weitreichende Bedeutung. ,,Sie kdnnen da ja nicht mitreden, weil Sie
[kein Handy| haben*, bekam ich auch etwas spiter noch einmal zu
horen. Tm Licht des Terrordiskurses folgte der Dialog im Zug also
einer doppelte Strategie: Die Reisende wurde als Frau, die cinen
Fehler gemacht hatte, zum legitimen Ziel nicht nur von moralischen
Verhaltensvorgaben, sondern auch von Ubergriffen bis in das private
Rucksackinnere. Als Akteurin aber konnte es sie nicht geben, also
musste sie verschwinden oder zumindest verstummen.

An einem Punkt drehte sich jedoch das hier implizierte Machtver-
hiltnis um — und dafiir steht, symbolisch, das Buch. Uber den Titel
.»,Risiko* schloss der bisher tonangebende, miéinnliche Gesprichspart-
ner das Geschehen mit der soziologischen Risikoforschung kurz und
ermdglichte es so der Wissenschaftlerin, ihn in einer Art Gegeniiber-
griff zum Objekt einer wissenschaftlichen ,,Versuchsanordnung® zu
stempeln. Durch diesen Rollenwechsel inderte sich die bisherige
Beziehungsdynamik und damit auch die geschlechtsspezifische
Markierung der Gesprichspartner. Als Forscherin war die leichtsin-
nige Frau ohne Handy plétzlich die Aktive, und als angenommene
Vertreterin einer Sicherheitsbranche, die Risiken rational kalkuliert
und beherrscht, implizit ,,minnlich”. Den jungen Mann im Zug
schien das zu beschiftigen, offensichtlich fithrte es zum zweiten Teil
der im Forschungstagebuch festgehaltenen Geschichte:

Nach einer léngeren Pause fragt er unvermittelt iiber den Korridor:
.. Und, wie hoch ist nun mein Lebensrisiko? — ,,Das muss ich erst
ausrechnen®, flachst sie. Er aber beginnt, sie auszufragen, iiber ihr
Fach, ihre Titigkeit. Dem Versuch das Forschungsthema zu ver-
stehen, folgt ein ldngerer Monolog zum Stichwort des ,,robusten
Mandats* fiir die deutschen Truppen im Libanon, er beklagt eine
unehrliche Mediensprache, die reale Gewaltbereitschaft verschleiere,
gelangt dann iiber US-Prisident Bush zum 11. September.
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.,Wenn bei uns die Tiirme gesprengt worden wdren, wire das schon
ein terroristischer Anschlag — wenn es in den USA passiert, dann
heifit es: ,Wir sind angegriffen worden.* Und das ist dann Vorwand,
dass Biirgerrechte eingeschrinkt werden, [...] dass man andere an-
greift.”

Er beginnt, die Mitreisende als Expertin zu befragen: Ob die
Terrorgefahr nicht ,,erfunden ™, zumindest aufgebauscht sei. Warum
die amerikanischen Waffennarren, die in den USA doch viel mehr
Opfer forderten, nicht ebenso breit diskutiert wiirden, auch sie seien
undemokratisch. Der Staat kommt ins Spiel, dessen Demokratiever-
stindnis. Dann fragt er frontal: ,,Glauben Sie, dass unsere Kultur
verféllt?“ Das sei eine ziemlich alte Frage in unserer Kultur, antwor-
tet sie — das irritiert ihn und gibt ihm dann ein Stichwort, ,.fin de
siecle”. Damals habe man geglaubt, dass die Welt untergeht, und
,,2000 hat man nur geglaubt, dass zur ndchsten Jahrhundertwende
alle Computer abstiirzen ”, nun, das sei wohl durchaus @hnlich. Trotz-
dem: Er denke schon, dass heute die Kultur viel schneller ver-
schwinde, dass viel mehr verloren ginge als friither. Dafiir fiihrt er den
wachsenden Aufwand an Zeit und Geld an, erklért: ,,Na ja, wenn ich
ein Handy habe, Sie kinnen da ja nicht mitreden, weil Sie keins haben,
aber wenn ich ein Handy habe, muss ich mich mit Lizenzen, wer weif3
was beschdftigen.* Auch das Fernsehen koste Zeit — er erklirt, wie
man ,,zu seiner Zeit* und zur Zeit seines Vaters studiert habe. ,,Aber
heute die Studenten, die haben Handys, Laptops, brauchen all die
neuen Programme — was das alles Zeit kostet![...] Wenn ich in dieser
Gesellschaft, in diesem System leben will, was mich die Infrastruktur
kostet.

Die kurze Alltagsbegebenheit im Intercity versammelt also eine
ganze Reihe von Diskursen unter das Dach des Sicherheits- bzw. des
Risikoparadigmas. Dabei verstindigten sich die Gesprichspartner
unter Riickgriff auf ein kollektiv geteiltes, kognitives Netzwerk von
Stichworten, die auBer ihrem Bezug zur ,,Sicherheit nichts oder
wenig miteinander zu tun zu haben scheinen: Von der Gefahr des
Eigentumsverlusts und des Diebstahls, dem Problem bruchsicheren
Geschenktransports gelangen wir zum Terror im Schatten von 9/11;
der ,Verfall unserer Kultur® verkniipft sich mit dem Weltuntergang
einerseits, dem globalen Computerabsturz andererseits, und vor allem
mit dem tibergreifenden ,,System™ der digitalen Kommunikation vom
Internet iiber das Fernsehen bis zum Handy. Dazu kommen die
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Sicherheits- bzw. Risikowissenschaften im Umfeld des Gesamtver-
bands der Deutschen Versicherungswirtschaft — der ndmlich ist Her-
ausgeber des betreffenden Buches.!”

Diese Liste von gesellschaftlich kommunizierten Sicherheitsthe-
men lieBe sich beinahe belicbig erweitern. Wissenschaftlich betrach-
tet ist es von Michel Foucault bis Ulrich Beck das ,,Sicherheitsdispo-
sitiv®, das (wenn auch in unterschiedlicher Akzentuierung) alle ge-
sellschaftlichen Bereiche der Gegenwart vernetzt.'* Was aber ist mit
fundamentalen Sicherheitsbediirfnissen in privaten oder gar intimen
Bereichen, was mit der Geschlechterproblematik — beide erweisen
sich in der zitierten Forschungssituation als diskursentscheidende
Konnotationen, ohne aber als solche bewusst zu werden. Hier lohnt
sich ein vergleichender Blick in meine iiber ein knappes Jahr hinweg
gesammelten Feldmaterialien, aber auch in jedermanns und jeder-
fraus Alltag. Es bedarf keiner wissenschaftlicher Untersuchung um
zu sehen, dass praktisch alle Institutionen der Sicherheit ménnlich
geprigt sind, zumindest, soweit es die sichtbaren Akteure betrifft —
ob man an die verzweigte Industrie der Sicherheitstechnik denkt, die
Versicherungs- oder Compulterbranche, Polizei oder Militir, die All-
tagskommunikation ums Automobil'® oder die Wissenschaft von der
Risiko- bis zur Klimaforschung. In all diesen Bereichen, so mochte
ich behaupten, werden Frauen durch Sprache und Kommunikations-
strategien tendenziell ausgeschlossen, im Berufsleben sind sie zumin-
dest als aktiv Handelnde weitgehend unsichtbar. Ebenso selten tau-
chen sie als Taterinnen auf. So wie ich als Nicht-Handynutzerin nicht
mitreden kann, sind Frauen generell ,,Qutsider” im Sicherheitsdis-
kurs: In den Medien eignen sie sich hervorragend als Opfer von
Terroranschldagen, des Islam, von Kriegen und Katastrophen. Im

17 Vgl. Gesamtverband der Deutschen Versicherungswirtschaft e. V. (Hg.): Risiko.
Wieviel Risiko braucht die Gesellschaft? Essays und Fakten. Berlin 1998.

18 Wie Foucault 1977 von der ,,Absicherungsgesellschaft” als einer ,,Macht neuen
Typs* spricht, so sicht auch Beck 1986 die ,,Risikovergesellschaftung™ als neu
und erst in Ansitzen durchgesetzt an. Foucault: Die Sicherheit und der Staat (wie
Anm. 6), S. 500; Ulrich Beck, zit. in: BonBB: Vom Risiko (wie Anm. 3), S. 16.
Vgl. Beck, Ulrich: Risikogesellschaflt. Auf dem Weg in eine andere Moderne.
Frankfurt am Main 1986.

19 Vgl. Eisch, Katharina: Auto, Minnlichkeit, Tod. Zur Geschlechterspezifik der
Rede vom Automobil. In: Ménnlich. Weiblich. Zur Bedeutung der Kategoric
Geschlecht in der Kultur. 31. Kongress der Deutschen Gesellschaft fiir Volkskun-
de, Marburg 1997. Miinster/New York/Miinchen/Berlin 1999, S. 444-455.
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Alltag werden sie von Minnern beraten, sie sind gehalten, fiir Haus-
halt und Familie, aber eben auch auf Reisen die Sicherheitsregeln der
Behorden, Medien und Sicherheitsindustrie umzusetzen. Das Macht-
und Diskurssystem der Sicherheit strukturiert sich also iiber die
Geschlechterdifferenz: tiber die Strategien der Ausblendung von
Frauen im gesellschaftlichen Diskurs, der selektiven Zuteilung von
Rederechten und durch die Markierung des Weiblichen als des jeweils
passiven Teils. Eine Polarisierung des Diskursfelds Sicherheit findet
statt, die vom Geschlechterverhiltnis ausgeht, sich aber auf die
Macht- und Rollenverteilungen in allen Praxisbereichen iibertriigt.
Diese Polaritit eines aktiven, ménnlichen, rationalen Parts und
einer passiven, weiblichen Rollenerwartung bei der Herstellung von
Alltagssicherheit geht einher mit deren gesellschaftlicher Privatisie-
rung und Individualisierung, die Thomas Lemke mit Foucault als
Signum des Neoliberalismus analysiert® und in denen er die ,,Pro-
duktion und Ausbeutung von Angsten‘ erkennt.’ Wenn in den Medi-
en wie auch im erlebten Alltag eine Sicherheitsbedrohung die niachste
jagt, so erzeugt dies ein stindiges Gefithl von Ohnmacht und exis-
tentieller Angst. Der einzige Ausweg auf der ,,weiblichen” Dis-
kursseite scheint die bedingungslose Erfiillung jeglicher Sicherheits-
anforderungen an das Individuum zu sein — ohne dass dies jemals
ganz einlésbar wire. Mario Erdheim hat gezeigt, wie die Nichteinhal-
tung von Spielregeln Schuldgefiihle schafft und auch schaffen soll,
und auch das ist in meinen liber das Jahr 2006 aufgezeichneten
Forschungsnotizen immer wieder aufweisbar.?? In meiner Beispielge-
schichte steht fiir die privatisierte Verantwortung fiir die eigene und
fremde Sicherheit auch das Handy: Stindig erreichbar zu sein, ist
liangst zur gesellschaftlichen Anforderung und damit zum Indiz ver-
antwortlichen Handelns geworden. Auf der ,,minnlichen* Seite des
Diskursfelds nun wird im Zeichen der Individualisierung von Sicher-
heit nicht nur das moralische Einfordern verantwortlichen Handelns
zur legitimen Praxis, sondern auch die aktive Biirgerselbsthilfe: Viel-
leicht aus diesem Grund wurde mein Rucksack nicht einfach dem

20 Vgl. Lemke, Thomas: Dispositive der Unsicherheit im Neoliberalismus. In:
Widerspruch 46 (2004) 1, Marktregime und Subjekt im Neoliberalismus, S. 89—
98.

21 Lemke: Dispositive der Unsicherheit (wie Anm. 20), 8. 93.

22 Erdheim, Mario: Spielregeln, Gewalt und Unbewusstheit. In: ders.: Die Psycho-
analyse und das Unbewusste in der Kultur. Frankfurt am Main 1988, S. 284-296.
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Zugpersonal iibergeben, der Mann durfte (oder musste?) selbst zur
Tat schreiten.

Mario Erdheim analysiert neben den Schuldgefiihlen auch die
Angste, die sich an das Nicht-Funktionieren gesellschaftlicher Re-
geln und Normstrukturen kniipfen — dieses sei im Empfinden der
Betroffenen ,,immer ein Vorbote des Untergangs® der Kultur.?* Inwie-
weilt solche Angste auch den Verfalls-Befiirchtungen des Gespriichs-
partners im Zug zugrunde lagen, ist anhand der vorliegenden Auf-
zeichnungen schwer entscheidbar. Gefragt werden konnte jedoch, ob
es nicht einfach cin Gefiihl heilloser Uberforderung durch das ,,Sy-
stem* ist, von den elektronischen Alltagsmedien bis hin zu den
medialen Mechanismen von Terror und Krieg, das ihn zu einer sol-
chen Schlussfolgerung brachte.

Dariiber hinaus zeigt die Geschlechtermarkierung des Sicherheits-
diskurses noch weitergehende Effckte: Der Kontrollapparat der Si-
cherheit dringt nicht nur in die individuelle Lebensbewiltigung ein,
sondern auch in bisher geschiitzte Privatzonen. Das ungenieric
Durchsuchen meines Rucksacks ist nicht singulir, sondern spiegelt
sich z.B. auch im groBangelegten Gepiéck-Screening bei Flugreisen-
den, die auBerdem auch Miintel, Giirtel, Schmuck und Schuhe able-
gen, sich abtasten lassen miissen usw. Kleine und willkiirliche, wenn
nicht absurde Beispiele, wie die seit August 2006 geltenden Sicher-
heitsbestimmungen fiir USA- oder Grofibritannienfliige, weisen
durchaus auch unterschwellige Beziige auf das Weibliche auf: Beson-
dere Aufmerksamkeit scheint nun weniger auf scharfen, waffeniahn-
lichen Dingen im Handgepick zu liegen als auf Fliissigkeiten und
Cremes, und dabei vor allem auf Kosmetika sowie Babynahrung, die
dic Begleitperson vor den Augen des Kontrollpersonals probieren
muss.? Oder, ein Beispiel aus einem ganz anderen Bereich: Wenn
Informationsblitter in Frauenarztpraxen die lange Auflistung von
Vorsorgeuntersuchungen mit ,,Entscheiden SIE! — fiir Thre optimale
Sicherheit* {iberschreiben,? so bleibt der Frau in der Verantwortung
fiir ihren krebsgefihrdeten Korper kaum Entscheidungsspielraum.?

23 Erdheim: Spielregeln, Gewald und Unbewusstes (wie Anm. 22), S. 288,

24 Vgl. u.a, Passagier-Rundmail von Easyjet, 22.9.2006: Changes to hand baggage
restrictions.

25 Faltblatt, aufgefunden in Zwiesel am 10.5.2006.

26 Noch einmal Foucault: Die Taktiken des neuen Staats, ,,der als wesentliches
technisches Instrument die Sicherheitsdispositive hat* [...] ,,gestatten es, zu
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Kein Zweifel: Im stindigen medialen Wechsel der Sicherheitsthe-
men und Appelle an unser Sicherheitsverhalten wird ein universaler
Sicherheitsdiskurs in den Alltag eingefiihrt; verinderte Sicherheits-
und Ordnungspraxen werden iiber die alltigliche Kommunikation
naturalisiert und eingeiibt.?” Durch die Vernetzung, eigentlich die
Verknotung personlicher Angste einerseits, gesellschaftlicher und
sogar globaler Sicherheitsinteressen, andererseits bleibt dem Indivi-
duum praktisch keine Liicke fiir selbstbestimmtes Verhalten: Gerade
s0, wie die Akteure im Zug trotz ihres kritischen Bewusstseins in den
strukturell geforderten Kommunikations- und Sicherheitspraxen ge-
fangen blieben und sich héchstens im inkompatiblen Mix neuer
Diskursfelder (Terror) einerseits und alter Praxen (Gepickverlust,
Diebstahl) andererseits verfingen.

Um die Mechanismen und den suggestiven Zwangscharakter die-
ser Diskursstrategien zu verstehen, kann die semiotische Ideologie-
kritik wertvolle Anhaltspunkte liefern. Es wird Aufgabe weiterer
Forschungsarbeit zum Thema sein, die Reichweite solcher semioti-
scher Ansitze auszuloten; grundsitzlich aber diirften sie immer wie-
der auf diskursive Ausblendungen, Einschriankungen und Verbote
zuriickfithren. Als Beispiel sei angedeutet, wie Roland Barthes den
.- Mythos des Alltags*” als sekundires, ideologisches Konstrukt be-
schreibt — als einen Text, eine Schlagzeile, ein Bild, das sich fiir seine
Glaubwiirdigkeit und seine kommunikative ,,Prisenz" einer einfa-
chen, primidren Aussage bedient, deren Wahrheits- und Realitiits-
gehalt fiir alle Gesprichbeteiligten unmittelbar einsichtig ist. In der
Beziehung dieser priméren Aussage zu einer sekundiren, ideologi-
schen Botschaft wird ein Mechanismus der Verschiebung und der
Deformierung von Bedeutungen wirksam, den Barthes gerne in Be-
zug zu den Uberlegungen Freuds und der Psychoanalyse setzt: ,,Die

jedem Zeitpunkt zu bestimmen, was in die Zustindigkeit des Staates gehort und
was nicht in die Zustindigkeit des Staates gehdrt, was offentlich ist und was privat
ist, was staatlich ist und was nicht staatlich ist.”” Michel Foucault: Die
,,Gouvernementalitit™, In: ders.: Schriften in vier Binden — Dits et Ecrits, Band
II1, 1976-1979. Frankfurt am Main 2003, S. 239-823, hier: 8. 820 u. 822.

27 ,,In dem Mafe, wie Unsicherheiten nicht mehr als externe Bedrohung, sondern
als beherrschbare Risiken konstruiert und realisiert werden, wird Sicherheit von
einem impliziten zu einem expliziten Thema, das auf allen Ebenen ,autonom*
bzw. ,universalisiert’, weil unabhingig von seinem sozialen Entstehungs-
kontexten verhandelt werden kann.” Bonf: Die gesellschaftliche Konstruktion
von Sicherheit (wie Anm. 10), S. 27.
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Beziehung, die den Begriff des Mythos mit seinem Sinn verbindet,
ist eine Beziehung der Deformierung. Man findet hier eine gewisse
formale Analogie zu einem komplexen semiologischen System wie
dem der Psychoanalyse wieder. So wie fiir Freud der latente Sinn des
Verhaltens dessen offenkundigen Sinn deformiert, so deformiert im
Mythos der Begriff den Sinn.*?®

Gehen wir zur Verdeutlichung noch einmal zuriick zum Schauplatz
Eisenbahn: Seit gut drei Jahren gewohnen wir uns auf deutschen
Bahnhofen an Warnplakate mit Koffern und Uberwachungskameras
sowie an Durchsagen: ,,Lassen Sie Ihr Gepiick nicht unbeaufsichtigt.”
Aus Ereignissen wie den Sprengstofffunden in den Kélner Regional-
ziigen bezichen diese Botschaften ihre primire Wahrheit und damit
ihre reelle Unabweisbarkeit, unter der Hand werden dabei aber auch
die ideologischen Zumutungen des Sicherheitsparadigmas mit kom-
muniziert. Im September 2006 war dieser Diskurs in der éffentlichen
Diskussion noch sehr prisent, so dass auch im zitierten Forschungs-
tagebuch zum 15.9. im Kontext des Erlebnisses im Intercity noch
zwei weitere Alltagszeugnisse zu diesem Thema auftauchen. Es sind
Erinnerungen an Gespriche mit zwei Frauen, die sich jeweils {iber
die in ihren Augen iiberzogene Panikmache nach den Kolner Beina-
he-Anschldgen mokierten: Im einen Fall berichtete mir die Gewiahrs-
frau, dass eine ihrer Bekannten die Bahn nach den Anschligen nicht
mehr benutzen wollte; im anderen ging es darum, dass mit giganti-
schem Polizeiaufgebot wegen eines harmlosen Koffers der gesamte
Verkehr iiber den Bahnhof Miinchen-Pasing lahmgelegt worden war.

Keine der beiden Frauen aber kann in ihrer Skepsis ,,sicherge-
hen* — es kann, und das machen die Medien tiglich klar, jede und
jeden treffen. Jede Sicherheitsregel, egal wie absurd und wider-
spriichlich sie wirken mag, kann plétzlich real und notwendig wer-
den: Trotz, oder gerade wegen der behaupteten Rationalitit des Sys-
tems lernen wir Absurditit und Irrealitit fraglos zu akzeptieren.
Gerade so beschreibt Barthes das ,,Kreisen* des Mythos, der in einem
Moment konkret ist und sich im ndchsten durch seine Vagheit und
Unbestimmtheit entzieht, der ,,zugleich verstandesmiiBig und imagi-
nar ist, willkiirlich und natiirlich*.?

28 Barthes, Roland: Mythen des Alltags. Frankfurt am Main 1964, S. 103.
29 Barthes: Mythen des Alltags (wie Anm. 28), S. 104.
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Diese Mechanismen sind umso wirkungsvoller, als Sicherheit per
se auf Gefahr bezogen ist — und damit per definitionen auf das
Nicht-Vorhersehbare und Nicht-Planbare, auf das Ereignis auflerhalb
jeder Normalitit. Dieses Ereignis ist irreal und wird als irreal, auBer-
halb der Welt, erlebt. Auch das bestitigen meine Forschungsnie-
derschriften iiber die Erfahrung von Ernstfillen im Alltagsleben auf
vielfache Weise: ob es um einen Einbruchdiebstahl geht, einen in
Sekundenbruchteilen abgewendeten Autounfall, die Schneekatastro-
phe vom Februar 2006 im Bayerischen Wald. Jenseits ideologischer
Strategien tut sich hier ein Riss durch unsere Alltagsrealitiit auf.

Die Sicherheitsindustrie kann diese Ereignisse nicht steuern oder
gar vermeiden. Wie aber entgehen wir der Steuerung durch ein
universales Sicherheitsparadigma? Roland Barthes empfiehlt die
sorgfiiltige Entzifferung der alltiglichen Mythen in der Haltung des
Mythologen. Es ist zumindest ein erster Ansatz um — gegebenenfalls
mit Hilfe psychoanalytischer und semiotischer Methoden — den Rit-
seln und Verwirrungen in unscheinbaren Alltagsbegebenheiten nach-
zugehen, die uns nicht umsonst irritieren. Naheliegend ist es natiirlich
dort nachzuhaken, wo sich Aussagen und Unterdiskurse ineinander
verheddern und einander in die Quere kommen: Zum Beispiel, wenn
der ideologische Terrordiskurs die alten Verhaltensregeln gegen
Diebstahl benutzt und von ihnen ad absurdum gefiihrt wird, und wenn
sich dann die Frage stellt, was denn ein Passagier tun soll, dem ein
Fahrgast - der entweder in den Speisewagen will oder aber Terrorist
ist! — seinen Koffer zum Aufpassen anvertraut?
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,,Floating* — eine ethnopsychoanalytische
Feldforschungstechnik

Gerhard Kubik

Die Standard-Prozedur fiir Forschungen, die ,,scientific method®, wie
sie auch in Lehrgidngen der Psychologie proklamiert wird, wurde von
Theo Sonderegger wie folgt umrissen:

,,In all sciences, including psychology, a special procedure, the scientific
method must be used to collect data to answer a question or o solve a
problem. While the scientific method doesn’t provide a step-by-step
recipe for dealing with specific circumstances, it does provide general
guide-lines for the following procedures in any scientific data collection:
— formulation of the problem

— design of the study

— collection of data

— analysis of data

— conclusions drawn from data.

e)

Das funktioniert gut, vorausgesetzt dass man von vorneherein ein
Problem hat. Oft soll bei der Problem-Formulierung auch eine Hypo-
these aufgestellt werden, eine vorldufige Behauptung, was sich aus
der Losung des Problems ergeben kénnte. Zum Beispiel (Problem-
stellung:) Ist Kulturkontakt an sich pathogen? (Hypothese:) Nein. Wo
pathologische Reaktionen auftreten, entstehen sie aus verschleppten
unbewussten Konflikten, die durch das psychologische Phinomen
der Ubertragung im Kulturkontakt reaktiviert werden.

Nun miissen wir aber diese Annahme beweisen, die Bedingungen
ermitteln; unter denen das eine oder das andere zutrifft, die Hypothese
bestiitigen oder widerlegen. Dazu benttigen wir ein Programm syste-
matischer Datenaufnahme. Hier ist eine erste Hiirde erkennbar. Es
kann sein, dass wir die Daten nach Gesichtspunkten aufnehmen, die
uns iiberwiegend Irrelevantes zuspielen. Besonders bei sehr allgemei-
nen Fragestellungen ist dies nicht selten der Fall.

1 Sonderegger, Theo: Psychology. Lincoln 1998, §. 9.
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Schon wenn Studierende Seminarsarbeiten schreiben, wird auf der
,.scientific method® bestanden. Dann sehen sie sich gezwungen, auf
,,Problemsuche* zu gehen. Niemand bekidme die Mittel fiir ein For-
schungsvorhaben, der nur erklirte, nachschauen zu wollen, wie die
Leute am Plattensee ihre Tage verbringen. Projekte miissen problem-
orientiert sein. Sie miissen klarstellen, dass man etwas Spezifisches
sucht, seien es Fische im Sand oder Caesium—137 in der Speiserhre,
oder dass man einer bestimmten Frage nachgeht, zum Beispiel ,,Sind
Viter in der modernen Gesellschaft weniger aggressiv als anders-
wo7*

Viele sich wissenschaftlich nennende Problemstellungen sind aber
Phantom-Probleme, denn sie geben oft von Konzepten aus, die un-
scharf sind, nicht universell giiltig sein kénnen und in andere Spra-
chen nicht iibersetzbar sind. ,, Viiter?** Zu allgemein: nur kulturspezi-
fisch definierbar. In manchen klassifikatorischen Verwandtschafts-
systemen besteht derselbe Terminus fiir den physischen Vater einer
Person und den Briidern des Vaters. Sie alle heiBen (in Ubersetzung):
Vater, Reisende wundern sich dann, dass ihre Kontaktpersonen ihnen
nacheinander verschiedene #ltere Manner als ihren Vater vorstellen.

,»Moderne Gesellschaft“? Ein vager Begriff, weder nach Zeit noch
nach Ort definierbar. — ,,Aggression?” Nur in ihren Auswirkungen,
dem angerichteten Schaden messbar, nicht nach ihrem innerpsychi-
schen Energieaufwand. Es gibt verhaltene, unterdriickte Aggression,
die sehr heftig sein kann. — ,,Anderswo? Dieser Begriff bezeichnet
solange einen unbestimmten Ort, als das Gegenteil nicht lokalisierbar
ist.

Wenn man nun trotz aller Problem-Orientierung, am Ende nichts
entdeckt hat oder nur das, was schon ldngst bekannt ist, kann es
geschehen, dass man iiber die ,,wissenschaftliche Methode® nachzu-
denken beginnt und zumindestens eines herausfindet, ndmlich dass
die meisten Problemstellungen, die sich der Mensch ausheckt, idio-
kulturell determiniert sind und vom Kategoriensystem der cigencn
Sprache abhéngen, auflerdem von personlichen, fritheren Erfah-
rungen, die man unbewusst auf den unbekannten Forschungs-Gegen-
stand iibertrigt. Besonders in den ,,weichen™ Wissenschaften, den
Humanwissenschaften, ist dies ein prinzipielles Defizit, denn es
besteht keine Gewihr, dass bestimmte, kultur-interne Kategorisie-
rungen auch bei anderen Menschen mit anderen Sprachen giiltig sind,
ja nicht einmal bei allen Sprechern der eigenen Sprache. Wenn man
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dies nicht beachtet, 6ffnet sich die Tiir zu schongeistiger Sprachma-
nipulation.

,» Wie kommt das individuelle Bewusstsein zu gesellschaftlichem
Wissen? — Immer noch empfinden viele die Behauptung des (radika-
len) Konstruktivismus, kognitive Systeme seien operational ge-
schlossene autopoietische Systeme, als kontraintuitives Skandalon.
Wie, so fragen sie, sind dann Lernen und erfolgreiche Orientierung
in der gesellschaftlichen Umwelt moglich? Wie ist gelingende Kom-
munikation zwischen solchen Monaden denkbar? - Angesichts dieser
Diskussionssituation miissen sowohl die konstruktivistischen Hypo-
thesen als auch die kritischen Anfragen differenziert werden, was die
Erweiterung des bislang vorwiegend biologisch orientierten Kon-
struktivismus zu einem soziokulturell orientierten Argumentations-
zusammenhang erfordert, der die sozialen und kulturellen Randbe-
dingungen der Evolution kognitiver und kommunikativer Systeme
ausreichend berticksichtigt.*2

Wir fragen uns aber auch, wie es dazu kommt, dass abstrakte
Begriffe plotzlich wie Personen agieren? (Der radikale Konstrukti-
vismus stellt eine Behauptung auf ...) Und: Wie kdnnte man jeman-
dem den Unterschied zwischen griin und blau erklédren, in dessen
Sprache ganz andere Farbkategorien bestehen? — Antwort: An sich
nicht, aber man findet, was ich kognitive Briicken nenne, quersprach-
lich. Die letzteren sind zwar fiir Statistik unsichtbar, deshalb erreicht
man mit quantitativen Methoden transkulturell so wenig, aber kogni-
tive Systeme kann man auf diese Weise ,,.knacken*!

Sigmund Freud war es, dem dies oft gelang. Auch entwickelte er
eine alternative Strategie zum problem-orientierten Ansatz in der
Datenaufnahme: die freie Assoziation. Damit sollte die ,,wissen-
schaftliche Methode® nicht als iiberfliissig erklart werden; Freud
selbst hat sie bei seiner Theoriebildung rigoros angewandt; man
denke nur an die systematische Auswertung seiner umfangreichen
Datenbasis fiir die ,, Traumdeutung® (1900), die ,,Psychopathologie
des Alltagslebens” (1901) und sein Buch iiber den Witz (1905). Der
,,scientific method* wird nur das AusschlieBlichkeitsrecht aberkannt
und sie wird auf jene spezifischen Arbeitsprozesse verwiesen, in
denen sie die groBten Erfolge verspricht.

2 Text eines Flugblattes zur Ankiindigung eines Vortrages von Prof. Dr. Siegfried
J. Schmidt an der Universitdt Mainz, 8. Februar 1999.
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Die Methode der freien Assoziation ist ein unversiegbarer Quell
des Auslotens psychischer Phanomene und sie hindert auch nicman-
den daran, in einem spiteren Stadium der Forschung das gefundene
Problem nach der konventionellen ,,scientific method” weiter zu
untersuchen. Allerdings beruht die wissenschaftliche Relevanz der
freien Assoziation fiir die Psychologie des Menschen auf einer Vor-
aussetzung: nimlich der Annahme einer universellen, durchgreifen-
den Kausalitit in unserer Welt, auf dem sogenannten starken Kausali-
tiatsprinzip wie es in der Physik fiir den Macro-Bereich gilt, im
Gegensatz zum ,,schwachen Kausalititsprinzip* der Quantentheorie.
Die Voraussetzung fiir Sigmund Freuds bahnbrechende Entdeckun-
gen war ein deterministisches Weltbild, in dem auch das Psychische
schrankenlos der Kausalitit unterworfen ist. Nur dann hat jeder
Einfall, jede Begebenheit nichts Willkiirliches mehr, sondern seinen,
wenn auch oft verborgenen Sinn.

Fiir personliche Willensfreiheit ist in diesem Weltbild kein Platz.
Auch die Ergebnisse der jiingeren Neuro-Wissenschaft haben diese
Annahme ja griindlich zersetzt, so desorientierend dies fiir manche
Menschen sein mag. Werner Heisenbergs Unschiirferelation fiir den
subatomaren Bereich, nach der im Verhalten von Teilchen nur stati-
stische Voraussagen gemacht werden kénnen — (Ortskoordinaten und
Impulskomponenten kénnen gleichzeitig nur mit Unschirfen festge-
legt werden) — kann die Willensfreiheit nicht rehabilitieren, denn der
neuronale Bereich, indem sich unsere psychischen Vorgiinge manife-
stieren, ist physikalisch immer noch ein Macro-Bereich, nicht suba-
tomar.

Konsequent verfolgt, wurde es Freud dann moglich, u. a. das Ritsel
der menschlichen Fehlleistungen zu 16sen: Vergessen, Versprechen,
Verlegen, Verschreiben etc. (in seiner ,,Psychopathologie des All-
taglebens®, 1901). Anhand unzdhliger Daten konnte er von Fall zu
Fall nachforschen, wie es zu solchen Fehlleistungen kommt. Der
Alltagsverstand wehrt sich bis heute gegen Freuds Erkenntnisse und
zicht es vor, anzunchmen, dass man auch ,,einfach so* etwas ver-
gessen kann, ohne irgendeinen psychisch eruierbaren Beweggrund.

In Sigmund Freuds Psychoanalyse — von vielen als ,,unwissen-
schaftlich® abgewehrt — findet sich somit ein grundlegendes Ver-
fahren, das Forschern nicht nur ermoglicht, im Unbewussten der
Menschen zu sondieren, sondern in sich selbst neue wissenschaftliche
Problemstellungen zu entdecken.
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Autostop

Ich hatte mich frithzeitig mit Sigmund Freud beschiftigt, schon als
Sechzehnjihriger an Sonntagen im Kongressbad, Wien 16, mit der
,»Traumdeutung® in der Hand. Freud wurde Teil meines Ich-Ideals,
so intensiv, dass ich bei meinem unvergesslichen Franzosisch- und
Deutsch-Lehrer bis zur Matura, Dr. Friedrich Demel, in meinen
Schulaufsitzen seinen Stil nachahmte, so gut mir dies gelang. Bald
kamen auch andere Autoren als Vorbilder dazu, Stefan Zweig, Franz
Kafka, Arthur Schopenhauer, George Orwell etc. Eine fiir meine
wissenschaftliche Laufbahn prigende Erfahrung waren aber die Au-
tostop-Reisen durch ganz Europa. Heute wiirde ich niemandem dazu
anraten, aber damals, in einer anderen Zeit und anderen Kultur war
dies eine Chance fiir junge Leute. Die Eindriicke, die ich als etwa
Zwanzigjihriger in vielen Lindern, von Spanien, wo ich die Halb-
wiiste der Los Monegros durchwanderte, bis nach Frankreich, Italien,
England und Skandinavien gewann - jedes Jahr war ich etwa drei
Monate auf Tour — gruppierten sich wie eine Kette freier Assoziation,
als ob die Wirklichkeit vor mir als Analysand auf der Couch liege,
und ich miisste nun diese Eindrucksketten, diese Event-Folgen deu-
ten. Irgendwo im Universum befand sich Ego als winziger Punkt und
registrierte das Ganze wie es sich — im einzelnen nicht voraussehbar —
abwickelte. Ein Fahrer setzte mich an einer Straenkreuzung ab; es
wurde Abend, ich wanderte weiter bis zu einem Dorf oder einem
geeigneten Platz, um mein Zelt aufzuschlagen. Ameisen iiberfielen
mich im Schlaf. Es konnte auch sein, dass ich auf Menschen stief3;
vielleicht war gerade ein Fest im Gange, von Menschen einer anderen
Kultur und Sprache ... Einmal schlief ich auf dem Schotter des Rio
Gallego mit dem Blick direkt in den Sternenhimmel.

In den ersten Jahren dieser Reisen (ab 1954 ) fiihrte ich in Wien eine
,.Chronik®, in die ich dann alles, von Fahrscheinen der Pariser Metro,
Kinokarten, Fotos, Briefe und Rechnungsbelege fiir Brot und Leber-
pastete (paté de foie) aus verschiedenen Stédten einklebte. Hans Arp
und André Breton inspirierten mich. In Paris, frith am Morgen,
sammelte ich angefaulte Apfel und Tomaten auf dem Markt, noch
bevor die Marktfrauen erschienen, um sie zu verzehren.

Meine literarischen Versuche und Eindriicke schrieb ich auf Zetteln
auf oder Packpapier, so in Spanien und Portugal 1957. Erst ein Jahr
spiter begann ich ein Tagebuch zu fiihren. Meine Tagbiicher beginnen
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genau am 20. Juli 1958 in der Wald-Wildnis bei Akislompolo, Suomi
(Finnland). Am 30. Juli schriecbich, es sci,,wie cin Haus um sich darin
zu verkriechen.” Und ausfiihrlicher:

,,Es ist wirklich ein Halt, merkwiirdig! Man kann sich also festhal-
ten an dem gleichmiBigen schwarzen Fluss der Buchstaben. Man
kann sie umranken, man kann neue Gedanken um das Alte spinnen,
man kann veridndern, modulieren.*

Die Eintragungen waren nicht regelmiBig; ich zwang mich nicht
dazu. Ab 1959, als ich meine afrikanischen Forschungsreisen begann,
teilte ich die Aufzeichnungen zunichst in personliche und wissenschaft-
liche. Wenige Jahre spiiter gab ich diese Unterscheidung auf, sodass nun
fiir den Gesamtbereich eine sehr genaue Chronologie vorliegt.

In diesen Tagebiichern sind duBere und innere Ereignisse im Sinne
zufilliger Event-Abfolgen festgehalten, oft frei assoziativ. Man treibt
sozusagen auf dem Meer der Ereignisketten, kann aber auch spontan
die Richtung dndern, wenn dulere oder innere Krifte einen dazu
veranlassen. Entdeckt man ein wissenschaftliches Problem kann man
den Autopiloten auch abstellen, um nun ganz konventionell das
Problem zu lésen. Gibt es nichts mehr zu verfolgen, stellt man den
Autopiloten wieder an.

Diese Haltung bei Reisen und bei der Feldforschung begann ich in
den 1990er Jahren ,,floating* zu nennen. Technisch ist dabei vieles
involviert. Wer die Methode zur unvoreingenommenen Entdeckung
wissenschaftlicher Fragen anwenden will, muss lernen, schnell zu
reagieren, Daten blitzschnell aufzuzeichnen. Es bedarf einer Selbst-
schulung, jenen Gleichgewichtszustand zu erreichen, der das Fenster
unsercr Wahrnehmungen betriachtlich erweitert. Wichtig ist aber, dass
beim floating keine prikonzipierten Fragen verfolgt werden, um
ausschlieBlich zu ihnen Material zu sammeln. Wer das tut, ist so
fokussiert, dass er allzu leicht alles andere ibersieht, das sich anbietet,
und die goldene Chance einer wirklichen Forschungs-Entdeckung
verspielt.

Konnen Sie, liebe Leserin, so schnell schreiben wic jemand
spricht? In bis zu sechs verschiedenen Sprachen? Deutsch, Franzo-
sisch und Englisch wire das Mindeste. Konnen Sie stenographieren
und sich unbemerkt von einem Gesprich Notizen machen; am besten
nachdem es stattgefunden hat?

Oder verderben Sie sich von vorneherein die Chance, indem Sie
sich mit Fragebdgen oder mit Laptop und Mobiltelephon vor Threm
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Gespréchspartner aufpflanzen? Machen Sie Feldforschung, weil Sie
etwas lernen wollen, weil Sie an einer anderen Wirklichkeit interes-
siert sind, wie immer sie gestaltet sein mag, oder arbeiten Sie fiir einen
bestimmten Zweck, fiir ein Programm, das man lhnen aufgetragen
hat, zum Beispiel den Leuten zur ,,Entwicklung® zu verhelfen? Im-
plementieren Sie die Politik von Organisationen? Arbeiten Sie gar
prinzipiell nur um Thre persénliche Karriere voranzutreiben? Sam-
meln Sie Material nur weil Sie eine Diplomarbeit schreiben oder eine
Doktorarbeit?

Wenn die zuletzt aufgezihlten Motivationen auf Sie zutreffen, sind
Sie weit entfernt von der Superposition des ,,floating”. Sie befinden
sich eher in einer Zwangslage.

Beim ,,floating” bestehen keine Absichten, auler dem Vorhaben
non-selektiver, unbeschrinkter, bewusst nicht gesteuerter Wahrneh-
mung. Natlirlich ist jede Wahrnehmung schon von der Konstitution
des menschlichen Wahrnehmungs-Apparates her selektiv, aber die
Auswahl entsteht nicht mehr durch bewusste Intervention in den
Wahrnehmungsvorgang, unter Ausschaltung ganzer Bereiche, indem
man sich vorsagt, dieses oder jenes sei nicht wichtig. Im Gegenteil,
man hat sich allem iiberlassen, was auf einen zukommt, registriert es,
reagiert darauf, ldsst sich manchmal auch davon lenken. Forschungs-
themen und -probleme entdeckt man so direkt im Feld. Auch der
Physiker Ernst Mach war sich dieser Moglichkeiten bewusst und hat
einen solchen Zustand beschrieben.?

Floating als Technik der Datenaufnahme griindet sich somit auf die
Selbstschulung des Analytikers/der Analytikerin zu einer permanen-
ten Bereitschaft des Beobachtens im Feld. Das Fiihren eines Tagebu-
ches ist bei diesem Ansatz eine Unterstiitzung, besonders wenn man
schnell Aufzeichnungen machen kann. Es fasst am Abend das Erlebte
nochmals zusammen. Spiter lassen sich diese Aufzeichnungen in
ihrer Chronologie vergleichen und kritisch auswerten.

Der Ansatz des floating in der ethnopsychoanalytisch orientierten
Feldforschung leitet sich methodisch von den Gedanken Sigmund
Freuds ab, die er in seinen ,,Ratschldgen fiir den Arzt bei der psycho-
analytischen Behandlung® (1912) artikuliert:

3 Mach, Ernst: Erkenntnis und Irrtum. Skizzen zur Psychologie der Forschung.
Leipzig 1905, S. 20ff.; siehe dazu auch den Kommentar in Mario Erdheim:
Psychoanalyse und UnbewubBtheit in der Kultur. Aufsétze 1980-1987. Frankfurt
am Main 1988, S. 146.
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,.Die technischen Regeln, die ich hier in Vorschlag bringe, haben
sich mir aus der langjihrigen eigenen Erfahrung ergeben, nachdem
ich durch eigenen Schaden von der Verfolgung anderer Wege zuriick-
gekommen war. Man wird leicht bemerken, dass sie sich, wenigstens
viele von ihnen, zu einer einzigen Vorschrift zusammensetzen. [...]
Indes ist diese Technik eine sehr einfache. Sie lehnt alle Hilfsmittel,
wie wir horen werden, selbst das Niederschreiben, ab und besteht
einfach darin, sich nichts besonders merken zu wollen und allem, was
man zu horen bekommt, die ndmliche ,gleichschwebende Aufmerk-
samkeit‘, wie ich es schon einmal genannt habe, entgegenzubringen.
Man erspart sich auf diese Weise eine Anstrengung der Aufmerksam-
keit, die man doch nicht durch viele Stunden tiglich festhalten kénn-
te, und vermeidet eine Gefahr, die von dem absichtlichen Aufmerken
unzertrennlich ist. Sowie man nimlich seine Aufmerksamkeit ab-
sichtlich bis zu ciner gewissen Hohe anspannt, beginnt man auch
unter dem dargebotenen Materiale auszuwihlen; man fixiert das eine
Stiick besonders scharf, eliminiert dafiir ein anderes und folgt bei
dieser Auswahl seinen Erwartungen oder seinen Neigungen. Gerade
dies darf man aber nicht; folgt man bei der Auswahl seinen Erwar-
tungen, so ist man in Gefahr, niemals etwas anderes zu finden, als was
man bereits weill; folgt man seinen Neigungen, so wird man sicher-
lich die mogliche Wahrnehmung filschen. Man darf nicht darauf
vergessen, dass man ja zumeist Dinge zu héren bekommt, deren
Bedeutung erst nachtriglich erkannt wird.

Theoretische und praktische Grundlagen der floating-Methode

Die floating-Technik ist besonders geeignet fiir Forscher und For-
scherinnen, die in beiden Bereichen, Kulturanthropologie und Psycho-
analyse, ausgebildet sind. Sie ist in der europdischen Ethnologie wie
auch in der Ethnologie auBlereuropiischer Kulturen zur tieferen
Kenntnis des Menschen anwendbar.

Die Technik der freien Assoziation wird hierbei auf die Technik der
Registrierung von Event-Folgen in einer Feldforschungs-Situation
iibertragen, wobei die von Freud formulierten Regeln des Verhaltens

4 Freud, Sigmund: Ratschliige fiir den Arzt bei der psychoanalytischen Behandlung
(1912). In: GW VIII, Frankfurt am Main 1999, 8. 375-387, hier: 8. 375f.
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im Sinne freischwebender Aufmerksamkeit beachtet werden. Floa-
ting als methodischer Ansatz ist beim Analytiker im Feld sozusagen
das Gegenstiick zur freien Assoziation eines Patienten auf der Couch.
Nur dass hier die Couch das Leben selbst ist, und floating das Treiben
des Forschers/Analytikers durch die sich entwickelten Ereignisse.
Der Feldforscher, zum Beispiel in einem Dorf irgendwo auf der Welt,
der lokalen Sprache kundig, nimmt alles was geschieht, alles was sich
von Stunde zu Stunde abspielt, alles was die Leute reden und was sie
tun, zur Kenntnis, als ob es sich um Ketten freier Assoziationen
handeln wiirde. Darin steckt die Primisse, die wir oben erliutert
haben, dass alles was sich da abspielt, Teil eines kausalen Netzwerkes
und daher letzthin ein sinnvoller Zusammenhang ist, in dem sich
psychodynamische Prozesse darstellen.

Auch Sigmund Freud lief sich in dieser Weise manchmal von der
Umwelt lenken, zum Beispiel als er withrend der 1890er Jahre einmal
in den Hohen Tauern Ferien machte. Dort stiell er plotzlich auf den
Fall ,,Katharina*s und die Ferien wurden zur Feldforschung. Auch
C. G. Jung praktizierte auf seinen Reisen in Nord- und Ostafrika oft
eine Haltung gegeniiber zufilligen Ereignissen, die ich als floating
bezeichnen wiirde. Als in Kenya eine britische Dame zu seinem Team
aus drei Minnern stiel, wertete er das nicht als bedeutungslosen
Zufall, sondern von seiner Theorie aus als ,,Archetypus der Triade,
welche nach dem Vierten ruft ...“.¢ Viele Entdeckungen von Moya A.
Malamusi im Bereich der Heilpraxis in Malawi sind Ergebnis von
,,floating™ bei seinen Feldforschungen, auch unsere gemeinsame
Arbeit zu Tabus.”

Bei floating ldasst man sich nicht auf ein Thema festnageln; man
registriert das scheinbar Wichtige und das Triviale gleichwertig und
schaltet auch die Kritik, so gut man kann, zunichst aus. Fiir die
transkulturell orientierte psychoanalytische Feldforschung ist ein sol-
ches Anstellen des ,,Autopiloten® niitzlich, um sich nicht véllig von

5 Cf. Breuer, Josef, Sigmund Freud: Studien iiber die Hysterie (1895). Frankfurt
am Main 1997.

6 Jaffe, Aniela (Hg.): Erinnerungen, Triume, Gedanken von C. G. Jung (1961).
Ziirich, Diisseldorf 1999, S. 263,

7 Cf. Kubik, Gerhard, Moya Aliya Malamusi: Formulas of Defense. A Psychoana-
lytic Investigation in Southeast Africa. In: American Imago 59/2 (2002) (sum-
mer), 8. 171-196; Kubik, Gerhard: Tabu. Erkundungen transkultureller Psycho-
analyse in Afrika, Europa und anderen Kulturgebieten. Miinster 2005.
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prikonzipierten Fragen iiberrollen zu lassen und dann sonst nichts
mehr wahrzunehmen. Floating ist aber kein Dauerzustand des wis-
senschaftlichen Ansatzes, ebenso wenig wie die gleichschwebende
Aufmerksamkeit des Analytikers 24 Stunden pro Tag dauern kann.
Aber die Einstellung des floating ist in bestimmten Situationen ganz
besonders zu empfehlen; zum Beispiel wenn ein Feldforscher/eine
Feldforscherin erstmalig in ein unbekanntes Kulturgebiet kommt.
Dann empfiehlt sich zunachst jede gerichtete Form der Aufmerksam-
keit — gerichtet durch bestimmte Fragen, Erwartungen, Themen etc. —
zu vermeiden, an keine Theorie zu denken, auch nicht an die eigene
Sprache, Gelesenes zu vergessen und einfach aufzunchmen, was sich
da alles ereignet. Spiter kann man dann gezielter beobachten; sobald
man durch vielfiltige Ubertragungs-Beziehungen stirker integriert
ist.

Der Technik des floating verdanke ich viele meiner Erkenntnisse
in Afrika und auf dem amerikanischen Kontinent. Die Beobachtungen
bei dieser ,,Radar-Abtastung® der Wirklichkeit bilden zunichst nicht
mehr als ein grenzenloses Reservoir von Daten, ein Potential, das zur
Losung spiterer wissenschaftlicher Fragen bereilsteht.

Ich sclbst konsultiere vor jeder Abfassung einer wissenschaftlichen
Arbeit meine Tagebiicher, Feldaufzeichnungen, Filme, Tonbandauf-
nahmen etc. der letzten Jahrzehnte, neben der Literatur.

Sigmund Freuds Grundregel psychoanalytischer Datenerhebung
auf der Basis freier Assoziation gilt also auch fiir Feldforschung in
der Ethnopsychoanalyse. Empfehlenswert ist aber, die Beobach-
tungen nicht schon wihrend des floating-Zustandes niederzuschrei-
ben (da auch dies selektive Aufmerksamkeit anregt), sondern erst
kurz danach, wenn man allein ist. Floating gilt auch nicht notwendi-
gerweise fiir dic spiteren Phasen der Auswertung des Materials.
Obwohl es auch hier von Vorteil sein kann, wenn man ,,wie absichts-
los verfahrt*® sollten die Forscher gegeniiber ihrer eigenen freien
Assoziation groBte Vorsicht walten lassen. Dem ,,wilden Interpre-
tieren ist immer rechtzeitig ein Riegel vorzuschieben, da es allzu
leicht in uferlose Deutungen und in Spekulation ausartet. Ein solcher
Riegel ist etwa unsere systematische Anleitung zur Symbol-Auflo-
sung von Tabus.’

8 Freud: Ratschlige (wie Anm. 4), S. 380.
9 Cf. Kubik/Malamusi: Formulas of Defense (wie Anm. 7).
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Reise zum ,,Ende der Welt*

Als ich im Juli 1965 mit einem kleinen portugiesischen Stipendium
nach Angola reisen durfte, um dort sechs Monate lang Feldforschun-
gen zu unternehmen, waren mir die oben dargestellten theoretischen
Uberlegungen aus der Erfahrung vertraut, Ich war sozusagen geimpft.
Der Vorwand fiir mein Projekt in Angola war, dass ich dort unbekann-
te Kulturen studieren wiirde. Es war dies bereits meine vierte
Forschungsreise in Afrika, die vorausgegangenen drei hatten jeweils
iber ein Jahr lang gedauert. Sechzehn Lénder und viele ihrer Kulturen
kannte ich bereits, und in Ostafrika, im Konigreich Buganda, hatte
ich durch Zufall schon 1959 eine Entdeckung auf dem Gebiet der
Audiopsychologie gemacht, den i.p.-Effekt (inherent pattern effect),
wie ich das Phinomen benannte. Die alten Hofmusiker, deren Werk
bis zuriick ins 18. Jahrhundert iiberliefert ist, hatten gelernt eine
Reaktion des menschlichen Wahrnehmungsvermdogens in ihren Kom-
positionen fiir Xylophon und andere Instrumente dullerst gekonnt
auszuniitzen: dass das menschliche ,,Ohr", mit einem komplexen
melodischen Ablauf in sprunghaften, aber strukturiert aufeinander
folgenden Intervallen konfrontiert, den Gesamtkomplex des auditi-
ven Input nicht als solchen registrieren kann. Es spaltet das Gesamt-
bild der Tonfolgen in der Wahrnehmung in verschiedene Hohen-
schichten auf. Plotzlich hort man zwei bis drei miteinander ver-
wobene, in Konflikt stehende, unabhingige Melodien aus dem Gan-
zen heraus. Sie sind zwar nicht illusionir, denn sie sind strukturell
vorhanden, inhdrent gegeben, aber ein reines Wahrnehmungs-
phianomen, dhnlich wie verschiedene optische Tdauschungen, z. B. die
Kanisza-Figuren etc. Niemand hat sie als solche gespielt.!

Ich war auf dieses Phdnomen bei Xylophonstunden gestoBen, die
ich in Kampala genommen hatte, und es machte mich nach der
Publikation des Materials 1960 und 1962 mit einem Schlag in der
Ethnomusikologie bekannt. So stieB das portugiesische Ethnologen-
Paar Anténio Jorge Dias und Margot Dias auf mich. Ich war noch
Student, bekam aber nichtsdestoweniger diese Einladung nach Ango-
la, wobei man von mir erwartete, dass ich einen dhnlichen Survey

10 Siehe auch meine jiingsie Darstellung zu diesem Thema: Kubik, Gerhard: Inhe-
rent patterns — Musiques de I’ancien royaume Buganda: étude de psychologie
cognitive. In: L'homme — Revue Francaise d’Anthropologie No. 171-172
(2004), S. 249-266.
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durchfiihren wiirde wie bei meinen Feldforschungen in Nord-
Mogcambique 1962.

Im Hause des Ehepaars Dias betrachtete ich lange eine Karte von
Angola. Ich sah mir die Populations-Dichte an, die geographischen
Schwerpunkte der portugiesischen Prisenz, und jemand sagte mir
dann, der Siidosten des Landes sei so abgelegen, dass man ihn ,.das
Ende der Welt” (o fim do mundo) nenne. In diesem Moment wusste
ich, wohin ich wollte: zum Ende der Welt!

Ich flog nach Angloa, musste mich dort aber bei einer Institution
melden, die mir — zu meinem Entsetzen — einen ,,sociologo* als
Begleiter mitgeben wollte. Die PIDE (Policia Internacional de Estado)
interessierte sich auch fiir mich, denn sie wollte sicherstellen, dass ich
keinerlei politische Absichten hitte. SchlieSlich schitzten mich alle als
harmlos ein. Ich war aber mehr als harmlos, denn ich war auch nicht
bereit, irgendjemandes Interessen zu meinen eigenen zu machen.

Als ich merkte, dass man mich in Luanda festhalten wollte, um auf
den ,,sociologo™ zu warten, der mich im Landrover zum ,,Ende der
Welt" fahren wiirde, reagierte ich mit Flucht, unter Zuhilfenahme
meiner alten Methode: Autostop. Ohne jemanden etwas zu sagen,
stellte ich mich eines Morgens an den Straenrand Richtung Dondo,
und schon nach wenigen Minuten nahm mich ein Lastwagen mit.
Meine Gepickstiicke waren ein Rucksack und eine Handtasche, mit
Tonbandgeriit, Photokamera, Ciné-Kamera, Zelt, Schlafsack, Wasser-
flasche etc. Alles trug ich selbst. Schon am Vormittag war ich hundert
Kilometer weitergekommen, ich trieb ,,floating®. Bald stellte sich
aber heraus, dass ich jetzt nicht mehr in Richtung ,,Ende der Welt*
driftete, sondern nach Siidwestangola, in das Gebiet von Quilengues,
heute in der Provincia de Wila. Ein Missionar hatte mich mitgenom-
men, eine groB3e Strecke, bis dorthin. In Dinde meldete ich mich bei
der Administration, bei einem sehr freundlichen Chefe de Posto, der
aus Timor stammte und gerne alle meine Wiinsche erfiillte. Ich hatte
nicht viele: ich wollte nur einen Schuljungen finden, der dic lokale
Sprache beherrschte und bereit sein wiirde, mich in die Dorfer der
Vankhumbi, Vahanda und anderer zu begleiten.

So begannen meine Feldforschungen anderswo als urspriinglich
vorgesehen, bei einer anderen Population und mit leichter Abwand-
lung der Interessen. Ich stieB dort auf die ekwenje (Jungen-Beschnei-
dungsschule), studierte sie, wie auch die noch intakte alte Bautechnik
der Hauser in den Dorfern, neben den Musikinstrumenten. Auch das
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Verhiltnis zwischen den Vankhumbi mit einer Mischokonomie aus
Agrikultur und Rinderzucht und den !Kung, urspriinglich Wildbeuter,
die sich in eine symbiotische Abhingigkeit zu den ersteren begeben
hatten, wurde ein Thema. Mein Zugang zu dieser Kultur war jedoch
beschrinkt, da ich von der Sprache keine Ahnung hatte und mich
gebrochen Portugiesisch verstandigen musste.

Das sollte sich bald d@ndern, aber nicht in diesem Gebiet, sondern
eben am ,,Ende der Welt*. Nach zwei Wochen stellte ich den Autopi-
loten des ,,floating™ ab und entschloss mich, mit der Eisenbahn, so
weit ich kommen wiirde, nach Osten zu fahren, bis nach Serpa Pinto
(heute: Menonge) in Richtung ,,Ende der Welt".

Dort angekommen, gab es zunéchst dhnliche Probleme wie in Luanda.
Ich musste auch in Cuito-Cuanavale, dem letzten Administrationspos-
ten, zuerst meine Freiheit wiedergewinnen. Der sehr gastfreundliche
portugiesische Administrator, ein dlterer Herr, der ganz besonders 14-
jahrige 'Kung (,,Buschmann®-)Midchen liebte, um sie vor ,,rauen Jun-
gen* (garotos) zu schiitzen, wie er sagte, wollte mich in einem Schlafsaal
mit Doppelbett und riesigem Spiegel einquartieren.

Das war nicht genau das ,,Ende der Welt* wie ich es mir vorgestellt
hatte. Erst viele Jahre spiter sah ich in dem Film von Stanley Kubrick
,,2001 — A Space Odyssey” einen dhnlichen Saal - in der letzten
Szene. Mein erstes Problem war nun, aus dem Spiegel-Schlafsaal zu
entkommen und wie ich dem lieben Mann erkliren sollte, dass ich in
die Dorfer marschieren, dort leben, forschen und auch dort essen
wollte, ohne seine Teller.

Das war nicht leicht. Aber ich fand einen Verbiindeten in einem
maschine-schreibenden Sekretir namens Fortunato. Der war bereit,
mich zu begleiten und er bekam Erlaubnis. Wir reisten dann zu Full —
mein Gepick trug ich mir selber — von Dorf zu Dorf, im Umkreis von
ca. 80 km um Cuito-Cuanavale, den Administrationsposten. Spiter
wurde Fortunato durch andere Begleiter, Freunde, die ich in den
Dorfern fand, abgelost. Ich lernte die Sprache Mbwela, hatte bald
direkten Zugang zu verschiedensten Institutionen und meine For-
schungen wurden — als Response auf die kulturellen Gegebenheiten —
immer mehr ethnopsychoanalytisch. Ich begann die mukanda-Be-
schneidungsschule intensiv zu studieren und die psychischen Ver-
dnderungen, die die Seklusion in den Knaben bewirkt," ebenso die

11 Cf, Kubik, Gerhard: Die mukanda-Erfahrung. Zur Psychologie der Initiation der
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Tabus (vizila), vieles das ich urspriinglich nicht geplant hatte. Wis-
senschaftliche Probleme wurden im Feld entdeckt.

Psychoanalytische Gesprichstechniken

Das Entdecken psychoanalytisch relevanter Materialien, aus denen
sich dann fiir den Forscher/die Forscherin weitere wissenschaftliche
Fragestellungen ergeben mogen, kann man im Feld somit auch dem
Zufall iiberlassen. Ein weiterer Ansatz, bei dem dies bis zu einem
gewissen Grad geschieht, der aber iiber das floating hinausgehend,
vom Analytiker Formen der Intervention verlangt, ist das sogenannte
psychoanalytische Gesprich. Leider gibt es auch dafiir kein Univer-
salrezept, denn Gespriiche dieser Art, wenn sie regelmifiig stattfin-
den, werden von den Beteiligten bald nach ihren eigenen Erwar-
tungen und Konzepten gestaltet. Es kommt dabei immer zu massiven
Ubertragungen, Gegeniibertragungen und Widerstinden zwischen
den Beteiligten, was sich oft hinter nichtssagenden Inhalten verbirgt.
Wenn fiir solche Gespriiche auch noch bezahlt wird, verschieben sich
die Motivationen auf den dkonomischen Bereich; bestenfalls will
man gegeniiber den Besuchern gefillig sein, krank ist man ja nicht
und fiihlt sich auch nicht so. Das sich unvermeidbar nach einiger Zeit
entwickelnde Desinteresse der Leute an solchen Gespriichen fdufiert
sich dann meist darin, dass sie in endlose Banalititen ausarten.

Um solchen Ergebnissen vorzubeugen, entwickelte ich 1965 in
Angola schon in den ersten Wochen einen anderen Ansatz: das ge-
lenkte psychoanalytische Gesprich. Es dndert nichts an der Grundre-
gel der freien Assoziation, erfordert aber vom Analytiker/Forscher
eine aktivere Teilnahme. Meine Gesprichstechnik ist an einigen
Beispielen in meiner mukanda-Arbeit'? dargestellt, ausfiihrlicher je-
doch in einer noch unverdffentlichten Aufzeichnung eines Gesprachs,
das mein Forschungs-Partner Maurice Djenda und ich ein Jahr spiter,
1966, in der Zentralatrikanischen Republik mit einem Angestellten

Jungen im Ostangola-Kulturraum. In: van de Loo, Marie-José, Margarete Rein-
hart (Hg.): Kinder. Ethnologische Forschungen in fiinf Kontinenten. Miinchen
1993, 8. 309-347, u. ders.: Bruder/Schwester-Konflikt. Eine Ursprungslegende
zur mukanda-Beschneidungsschule (Angola 1965). In: Baessler-Archiv 53
(2005), S. 1-32.

12 Kubik: Die mukanda-Erfahrung (wie Anm, 11).
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eines landwirtschaftlichen Betriebes fithrten.”* Die Forscher sind
dabei nicht nur rezeptiv, sondern versuchen aktiv von sich aus Dinge
zur Sprache zu bringen. Die Reaktionen der Gesprichspartner auf
solche Einwiirfe sind spontan. Manchmal macht man auch witzige
Bemerkungen, fiir die die Leute letzten Endes dankbar sind; es
entspinnt sich so eine lebhafte, fiir alle Teile interessante Atmosphiire.
Es kann auch zu Diskussionen, zu einem Streitgesprich kommen; das
Wichtigste dabei ist aber, dass der Analytiker/die Analytikerin eine
eigene emotionale Beteiligung nur spielt, vortiuscht. Man ist nicht
wirklich involviert, In diesem Sinne sind Reiz-Themen, Reizphrasen,
ja Reizworter, die man einwirft, nicht notwendigerweise Teil eines
sinnvollen Zusammenhanges, sie folgen keiner rigorosen Logik. Ei-
gentlich sind sie dadaistisch, um hier auf die Dadaismus-Bewegung
und ihre Kunst in Ziirich 1916 anzuspielen. Tristan Tzara hatte ich in
Lourengo Marques, Mogambique, 1962 noch persénlich im Hause
des Architekten Pancho Guedes kennengelernt.

So skurril diese Einwiirfe manchmal sein mogen, von den Ge-
sprachspartnern — die das ja nicht wissen — werden sie immer als
ernstgemeint interpretiert. So reagieren sie daraunf, zustimmend oder
betroffen, versuchen manche Inhalte zu widerlegen, verneinen was
sie als Zumutung empfinden oft mit heftigem Affektaufwand, wiih-
rend der Analytiker eigentlich nur die Reaktionen studiert. Manchmal
wird das auch offensichtlich, denn plotzlich lachen alle. Da dieses
Spiel auch SpaBl macht, hilt es die Gespriche im Fluss.

Mir ging es bei der Entwicklung dieser Technik um einen strafferen
Ansatz und mehr Ziigigkeit in den psychoanalytisch orientierten
Gesprichen, um auf diese Weise eine groBere Informationsdichte zu
erhalten. Man kann solche Gespriiche auch schon beim Erlernen der
Sprache inszenieren. Wenn die Analytiker daran ehrliches Interesse
haben, ldsst sich der Sprachunterricht selbst zu einem psychoanalyti-
schen Gesprich umgestalten. Es ist erstaunlich, wie ein solcher An-
satz besonders im Kontakt mit Kindern unerhorte Einfille mobili-
siert, Vokabel und Phrasen zutagebringt, die sehr wohl tiefenpsycho-
logische Einblicke gewihren. Ich erlebte dies alles als ich 1965
tiberwiegend von Kindern in Siidostangola die Mbwela-Sprache zn
lernen begann. Auch formelle Sprachiibungen wie etwa beim Riitseln

13 Cf. Djenda, Maurice, Gerhard Kubik: Monsieur Nchibamba. Erinnerungen an
ein psychoanalytisches Gesprich in der Zentralafrikanischen Republik, Mai
1966. Unverdff. MS, o.J.
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fiihren zum Erkennen und Verstehen grundlegender Symbolismen in
einer Kultur.

Aber auch wenn die Analytiker sich auf Wunsch der Leute vor-
zugsweise iiber Themen unterhalten, die die letzteren interessieren,
zum Beispiel etwas iiber die Heimat der Besucher zu erfahren, liber
Menschen und Kulturen dort, werden Einfille stimuliert und damit
das Unbewusste in den Gesprichspartnern. Nicht selten folgt eine
Assoziation dann auf die andere, und es wird nie langweilig; im
Gegenteil, man stoft in immer tiefere Bereiche vor, wobei auch die
wirklichen Probleme der Leute nach und nach zur Sprache kommen,
weil der Analytiker ldngst Teil der lokalen Gemeinschaft geworden
ist und sie sich von seinem psychologischen Verstindnis und seiner
Bildung auch Rat erhoffen. In vielen dieser strafferen Gespriche hilt
der Analytiker Testmittel in der Hand, die sich darauf griinden,
Einfille und Affekt-Reaktionen zu provozieren. So erfihrt er bald,
wo es in dieser Gesellschaft ,,tickt™.

Maurice Djenda und ich haben das zum ersten Mal bei unserem
Gastgeber Justin Nchibamba, in Linjombo, am Sangha-Fluss, Zen-
tralafrikanische Republik, 1966, durchexerziert. Der Zufall wollte es,
dass wir in seinem Hause gemeinsam in einem Zimmer untergebracht
waren, das von seinem und seiner Frau nur durch eine Lehmwand
getrennt war, die nicht bis zum Dach hinaufreichte. So konnte man
sich tiber dic Wand hinweg am Spitabend vor dem Einschlafen
unterhalten. Das war eine ideale Situation. Er lag sozusagen auf der
Couch und lie3 seinen Gedanken freien Lauf; wir — die beiden Analyti-
ker — waren {fiir ihn unsichtbar, aber sehr deutlich zu horen. Wahrend
Maurice und ich das Gesprich in stillschweigender Ubereinkunft struk-
turierten und auch ausgiebig davon Gebrauch machten, dem Justin
Reizinhalte zuzuspiclen (bis zur Frage, warum ,,die Chinesen® so zahl-
reich sind, etc.) konnte ich ungeschen mitstenographieren, was er sagte
und wie er reagierte. Seine Frau, die neben ihm auf dem gemeinsamen
Bett lag, war unbeteiligt, denn sic verstand kein Franzosisch. (Im
Gegensatz zu Angola musste ich hier mit den Leuten in der Koloni-
alsprache konversieren). So spielte sich das Gesprich ziemlich hem-
mungslos unter Minnern ab. Ich glaube, es hat uns phantastische

14 Vgl. meine Analyse einer Ritselsitzung in der Lucazi-Sprache, Nordwest-Zam-
bia, Gerhard Kubik: A Luchazi riddle session. Analysis of recorded texts in a
South-Central African Bantu language. In: South African Journal of African
Languages 12, 2 (1992) (May), S. 51-83.
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Einsichten in die Mentalitiit eines Kolonisierten jener Zeit gebracht;
Justin war in seinen Vorurteilen und Phantasien recht typisch.?

Couch versus Feld

Was sind die wichtigsten Unterschiede zwischen einem therapeuti-
schen psychoanalytischen Gesprich (im Behandlungsraum) und der
Form des gelenkten psychoanalytischen Gespriches wie ich es und
meine Mitarbeiter bei Feldforschungen durchfiithren? — Gemeinsam
ist beiden, dass sie auf der Methode frei-assoziativer Gedankenabliu-
fe beruhen (wobei es hier jetzt nicht um die Diskussion einer solchen
Begriffsbildung geht)'® Gemeinsam ist dementsprechend beiden Ge-
sprachstypen das Ziel, nimlich Unbewusstes in den Beteiligten zu
aktivieren und kennenzulernen. Reaktionen der Ubertragung und
Gegeniibertragung sind beiden Kontexten ebenfalls gemeinsam.
Wichtige Charakteristika des gelenkten psychoanalytischen Ge-
sprachs im Feld sind aber die folgenden:

1. Das Gespriich kann zu zweit stattfinden oder in einer Gruppe.
(Beispiel: Die Gruppe vor dem ndzango, dem Versammlungs-Pavil-
lon im Dorf bei Soma Kayoko in Angola 1965)7. Es kinnen auch
zwei Analytiker zu den Leuten sprechen, sogar wenn nur eine Person
gespriichsfihig ist (wie bei unserem analytischen Gespriich in Lin-
jombo, Z.A.R., Djenda/Kubik, manuscr.). Es kann an jedem Ort
stattfinden, im Sitzen, Liegen, Gehen (,,walking analysis®).

2. Die psychoanalytische Grundregel wird den Teilnehmern nicht
explizit mitgeteilt; wohl aber wird indirekt dazu angeregt, sie einzu-
halten, indem man den Eindruck erweckt, fiir alle Themen jederzeit
zugiinglich zu sein, auf jeden Einfall der Teilnehmer einzugehen. Eine
direkte Autforderung, immer alles zu sagen, was einem einfillt,
wiirde Misstrauen erwecken und wire somit kontraproduktiv. (Dies
gilt natiirlich nicht fiir den Fall, dass sich jemand unter den Leuten
ernsthaft einer Lehranalyse unterziehen will).

3. Es besteht zwischen Analytiker und Analysanden kein kommer-
zielles Verhiltnis. Fiir Gespriche werden die Teilnehmer grundsitz-
lich nicht bezahlt.

15 Djenda/Kubik: Monsieur Nchibamba (wie Anm. 13).
16 Siehe dazu Erdheim: Psychoanalyse und UnbewufBtheit (wie Anm. 3), S. 145f.
17 Cf. Kubik, Gerhard: Die mukanda-Erfahrung (wie Anm. 11).
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4. Es besteht auch keine Verpflichtung zur regelmiigen Ge-
sprichsteilnahme. Der Analytiker/die Analytikerin leben in der Ge-
meinschaft und sie sind jederzeit ansprechbar. Die Initiative zu Ge-
sprachen kann von jeder Seite ausgehen.

5. Analytiker/Analytikerin greifen aktiv in den Gespriichsablauf
ein; auch sie geben ihren Einfillen nach und versuchen so wenig wie
moglich zu unterdriicken, wagen es manchmal unpassende Bemer-
kungen ins Gespriich zu werfen, die dann entsprechende Reaktionen
auslosen. In gewissem Sinne spielen sie aber ihre Rollen wie in einem
Theater. Ich habe manchmal sogar kiinstlich Fehlleistungen vor-
getiduscht (zum Beispiel versprechen), um die Reaktionen zu ermit-
teln. Die Analytiker diirfen sich nicht allzu sehr in Ubertragungen
verstricken. Gelegentliche Spazierginge solo konnen da helfen.
Manchmal stellen sich die Forscher naiv um herauszufinden, wie die
anderen darauf reagieren. Das macht sie auch menschlicher und
verhindert das Festfahren in negativen Ubertragungen, die sich bei
den Leuten — etwa auf Grund fritherer Erfahrungen mit Fremden —
einstellen mogen. Hier spielt es dann keine Rolle, cb die Analytiker
aus einem fernen Land kommen oder aus demselben Staatsgebiet, z.B.
von einer anderen ethnischen oder sozialen Gruppe. Der Forscher/die
Forscherin versuchen, bei der anderen Seite auftauchende Stereotype zu
entkriften, indem sie sich manchmal absichtlich nicht erwartungsgemif
verhalten. Dadurch kann bei lingerem Aufenthalt eine Reorientierung
der Beziechungen einsetzten, die beidseitig ist, begleitet von dem Gefiihl
,,wir kdnnen wirklich iiber alles miteinander reden*

6. Es besteht keine Therapie-Absicht, iiberhaupt keine Absicht,
etwas am sozialen Gefiige der betreffenden Gemeinschaft zu ver-
dndern. Diesbeziigliche Erwartungen der Leute — auf Grund friiherer
Erfahrungen — soll man von Anfang an enttduschen, mit Ausnahme
der Bereitschaft zu freundschaftlicher Hilfe, freundschaftlicher Bera-
tung, wie sie Teil einer jeden positiven Beziehung sein kann. Es
besteht kein Verhiltnis Analytiker — Patient, auch nichts was dem
vergleichbar ist. Aus diesem Grund darf man die sich im Feld auf
Seiten der Forscher einstellenden Ubertragungen auch nicht prinzipi-
ell ,,Gegeniibertragung™ nennen. Diese Terminologie ist sehr gefihr-
lich, weil sie die Forscher unwillkiirlich in die Rolle des ,,Arztes”
dringt. Sogar kolonialistische Denkschemen spielen bei dieser Ter-
minologie immer noch eine Rolle. Die Forscher diirfen aber keinen
Sonderstatus fiir sich beanspruchen. Wer ins Feld mit der Erwartung
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geht, dass er oder sie frither oder spiter der ,,Gegeniibertragung® ver-
fallen wird, nimmt bereits von Anfang an die folgenschwerste Ubertra-
gung vor: ndmlich sich in einer Art,,drztlichen®, auf jeden Fall iiberge-
ordneten Rolle zu sehen, im Gegensatz zu den Leuten dort, die For-
schungs-Subjekte, Clienten, Probanden, ja sogar Patienten seien. Nicht
selten sind die wahren Verhiltnisse umgekehrt und der bedriingte For-
scher ist der eigentliche Patient. Meist beginnt er mit der Ubertragung
und die Leute im Dorf reagieren mit ,,Gegeniibertragung®. Um sich aus
einer falschen Einschitzung dieser Beziehung herauszuhalten, empfehle
ich daher beim Studium einer Kulturkontakt-Situation grundsiitzlich nur
von Ubertragungen zu sprechen und den Begriff Gegeniibertragung
nicht von vorneherein einer bestimmten Partei zuzuteilen.

Ein nach diesen Gesichtspunkten inszeniertes psychoanalytisches
Gesprich bringt fiir alle Teile etwas, ndmlich Erkenntnisse tiber sich
selbst und die anderen, ohne zu verletzen. Es handelt sich um eine
Gesprichsform, die — im Gegensatz zum psychoanalytischen Ge-
spriich mit Therapieabsicht — vor allem die Kooperation von psy-
chisch stabilen Personen sucht, die nicht schon von Anfang an zu
negativer Ubertragung tendieren. Andere Personen kann man zu-
nichst als Gespréachspartner ausklammern, lidsst sie aber zuhoren und
somit erleben, was man bespricht und wie sich in der Gemeinschaft
gemeinsame Interessen entwickeln, sogar bis zu einer gemeinsamen
ethnopsychoanalytischen Forschung.

Resumeé

Zusammenfassend kann gesagt werden, dass bei der Feldforschungs-
technik des floating und der daraus abgeleiteten Technik des gelenk-
ten psychoanalytischen Gesprichs, den Forschern zu empfehlen ist,
in der betreffenden Gemeinschaft, sei es in Dorfern, sei es in einer
Township auch zu leben. Es funktioniert nicht so gut, wenn man jeden
Abend in Richtung Stadt verschwindet, um im Hotel zu essen und zu
iibernachten und dann am nichsten Tag wiederkommt, in der Erwar-
tung, dass die Leute piinktlich zu der nichsten Gesprichs-Sitzung
bereit sind.

Vielleicht konnte man dem hinzufiigen, dass es auch ratsam sein
kann, solche Forschungen solo zu unternehmen, maximal zu dritt,
dann aber in Gemeinschaft mit Personen vor Ort. Nach Moglichkeit
soll man vermeiden immer als Gruppe in Erscheinung zu treten, weil
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sich dann auch unvermeidlich gruppendynamische Prozesse einstel-
len — in-group versus out-group — die sich einem tieferen Eindringen
in die lokale Kultur entgegenstellen. Kann man es nicht vermeiden in
einer groBeren Gruppe zu forschen, dann soll man die Gruppe im Feld
aufspalten und ihre Mitglieder an verschiedenen Orten arbeiten las-
sen. Im Rahmen einer offiziellen Einladung nach Angola, 1982, um
dort ein Sechs-Wochen-Seminar ,,Introdugdo a Metolodologia das
Pesquisas Culturais® abzuhalten, verteilte ich die 35 studentischen
Teilnehmer in verschiedene Dorfgemeinschaften bei mindestens 30
km Abstand, solo oder zu zweit, je nach Wunsch. Mobiltelephone gab
es damals noch nicht; heute miisste man Methoden ersinnen, um auch
diese Form der Kommunikation nur auf Notfille zu beschrinken.

Eine konsequente Durchfithrung der Forschung im Sinne der bei-
den dargestellten ethnopsychoanalytischen Methoden erfordert, dass
man sich wihrend der Zeit total der Gemeinschaft widmet, dic man
untersuchen will, da man ja von ihr auch die totale Teilnahme an der
Forschung verlangt. Und dies macht sich bezahlt, denn nach einiger
Zeit werden im Sinne der ,,floating“-Technik auch wissenschaftliche
Probleme gemeinsam erarbeitet und diskutiert. Sehr bald habe ich mit
Leuten in Angola, und in jiingster Zeit (2003-2005) in Tanzania und
Malawi das Thema der Tabus diskutiert und wir haben gemeinsam
geforscht, was hinter all diesen Tabus wohl steckt.’® Meine Erfahrung
in vielen europdischen Gemeinschaften war, dass man im Augenblick
wo man die Sprache einigermalen spricht, iiberall im lokalen Raum
Personen findet, mit denen man die aufregendsten wissenschaftlichen
Probleme diskutieren und auch l6sen kann.
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18 Siehe auch mein jiingstes Buch, Kubik: Tabu (wic Anm. 7).
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Dimonen und Schreckgestalten der Kindheit

Zur Edition von Richard Beitls ungedruckter Habilitationsschrift
,,Untersuchungen zur Mythologie des Kindes* von 1933

Bernd Rieken

., Wer fiirchtet sich vor dem schwarzen Mann? Niemand. Nicht fiir'n
roten Heller ...’ heilit es in einem Kinderreim. Noch bekannter ist
das Reigenlied vom Butzemann: ,,Es tanzt ein Bi-Ba-Butzemann in
unserm Haus herum, didum ...*? Den Butzemann und den schwarzen
Mann kennt fast jeder, aber kaum einer weifl, was es mit ihnen auf
sich hat. Es sind oder waren alltéigliche, fast banale Gestalten, denen
man frither von Seiten jener Wissenschaften, die sich der so genann-
ten Hochkultur widmen, keines Blickes gewiirdigt hiitte. Anders die
dltere Volkskunde: Sie war fasziniert von dem Gedanken, im schein-
bar Alltiglichen und Banalen etwas Wertvolles zu entdecken, nimlich
Rudimente einer ehemals ehrwiirdigen Vergangenheit aus vor-
christlich-germanischer Zeit. Und die glaubte man am ehesten dort
zu finden, wo die moderne technikorientierte Zivilisation noch die
wenigsten Spuren hinterlassen hatte, ndmlich in ldndlichen Riick-
zugsgebieten und in der vermeintlich unverbildeten Seele des Kindes,
Die Problematik dieses in der Romantik wurzelnden Ansatzes ist
hinliinglich bekannt, aber dahinter steht durchaus ein intellektuelles
bzw. emotional verankertes Bediirfnis, nimlich den Dingen auf den
Grund zu gehen und das scheinbar Selbstverstdndliche und Unauffil-
lige zu hinterfragen. Diesen Wunsch teilt die Volkskunde bis zu einem

1 Beitl, Richard: Untersuchungen zur Mythologie des Kindes (Habilitationsschrift,
Berlin 1933). Herausgegeben und eingeleitet von Bernd Rieken und Michael
Simon. Mit Beitriigen von Klaus Beitl und Thomas K. Schippers. Miinster u.a.
2007 (Mainzer Beitriige zur Kulturanthropologie/Volkskunde. Herausgegeben
von der Gesellschaft fiir Volkskunde in Rheinland-Pfalz e.V.,, Bd. 1), S. 361
(zitiert wird nach der Originalpaginierung, die in der Druckfassung durch eckige
Klammern im Flietext angezeigt wird).

2 Beitl (wie Anm. 1), S. 364.
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gewissen Grad mit den tiefenpsychologischen Schulen, der Psycho-
analyse, der Individualpsychologie und der komplexen Psychologie.?
Beides im Blick habend, konzediert Utz Jeggle dem romantischen
Blick, dass dieser nicht an der Oberfldche hingen bleibe, sondern sich
um das Verborgene bemiihe. Und er fiigt hinzu: ,,Wir sind bescheide-
ner geworden als die Romantiker und férdern nicht mehr nur Gold,
aber die Volksseele, als die psychische Struktur, die sich zwischen
den Ablagerungen der iberlieferten Ordnungen und den Anforde-
rungen der gegenwirtigen gesellschaftlichen Verhiltnisse entwickelt,
sollte uns nach wie vor interessieren,

Richard Beitls Habilitationsschrift basiert auf den Erhebungen des
,,Atlas der deutschen Volkskunde® (ADV), eines Unternechmens, das
seit 1927 die Kulturraumforschung mithilfe volkskundlicher Karto-
graphie vorantreiben wollte. Es handelte sich dabei um das grofite
geisteswissenschaftliche Forschungsunternchmen der damaligen
..Notgemeinschaft der deutschen Wissenschaft®, der heutigen ,,Deut-
schen Forschungsgemeinschaft”. Der ADV war als Bestandsaufnah-
me der zeitgenossischen Volkskultur gedacht und sollte dem Fach,
das sich an den Universititen gerade erst zu etablieren begann,
entscheidende Impulse verleihen. ,,Fiinf Fragebogen mit 243 Einzel-
fragen wurden konzipiert, um nach dem methodischen Vorbild des
Deutschen Sprachatlas (DSA) aktuelle Informationen zu einer Viel-
zahl volkskundlicher Themen aus rund 18.000 Belegorten einzuho-
len.”s

Richard Beitl befasste sich mit einer einzigen Frage des ADV, und
sie lautet: ,,Hat man eine besondere Redensart, um die Kinder vom
Laufen a) ins Getreidefeld, b) in Weingiirten oder andere Anpflan-
zungen abzuhalten?*¢ Diese Formulierung ist nahezu identisch mit

3 Vgl. ausfiihrlicher Rieken, Bernd: ,,Nordsee ist Mordsee™. Sturmfluten und ihre
Bedeutung fiir die Mentalititsgeschichte der Friesen, Miinster u.a. (Abhand-
lungen und Vortrige zur Geschichte Ostirieslands, Bd. 83; Nordfriisk Instituut,
Bd. 186), S. 26-33; S. 43-55.

4 Jeggle, Utz: Zur Geschichte der Feldforschung in der Volkskunde. In: Jeggle, Utz
(Hg.): Feldforschung. Qualitative Methoden in der Kulturanaiyse. Tiibingen
1984 (Untersuchungen des Ludwig-Uhland-Instituts der Universitit Tiibingen,
Bd. 62), S. 11-46, hier: S. 19.

5 Simon, Michael: ,, Volksmedizin® im frithen 20. Jahrhundert. Zum Quellenwert
des Atlas der deutschen Volkskunde. Mainz 2003 (Studien zur Volkskultur.
Herausgegeben von der Gesellschaft fiir Volkskunde in Rheinland-Pfalz, Bd. 28),
S. 4f.
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jener aus der ,,Bitte”, die der Grimm-Schiiler Wilhelm Mannhardt
1865 in ganz Deutschland und die angrenzenden Liander verschickte,
um Informationen iiber agrarische Briuche einzuholen.” Withrend es
Mannhardts Anliegen war, aus vermeintlichen Relikten der Vorzeit
eine Art Urmythologie zu entwickeln, strebte der ADV ein zeitgenés-
sisches Zustandsbild bestimmter Brauch- und Glaubensformen an.
Aber durch die gleichlautende Frage bei Mannhardt und im ADV war
es Beitl moglich, Gemeinsamkeiten und Verdnderungen zwischen
1865 und 1930 zu ermitteln. Dass das Mannhardt-Material fiir mo-
derne Untersuchungen herangezogen werden kann, zeigte drei Jahr-
zehnte spiiter auch Ingeborg Weber-Kellermann, als sie es in ihrer
Habilitationsschrift unter soziotkonomischen und regionalen Ge-
sichtspunkten auswertete.®

Die Frage, ob bestimmte Redewendungen existieren, um Kinder
vom Laufen ins Getreidefeld abzuhalten, zielte bei Mannhardt auf
mythologische Vorstellungen. Thm ging es um den Nachweis, dass der
Volksglaube ,,noch” an Vegetationsddmonen und dhnlichem festhal-
te. Einen Nachklang davon kénnen wir selbst in der Gegenwart héren,
wenn es etwa in einer regionalen Tageszeitung aus dem Jahre 2004
iiber die letzte Garbe bei Erntebriuchen heif3t: ,,Die Bauern lieBen
auch einige Halme des Getreides fiir die ,Roggenmuhme* stehen,
damit sie iiberwintern und im nichsten Jahr wieder gnidig ihre
schiitzenden Arme iiber der Saat ausbreiten konnte.” Deutlich zeigt
sich an diesem Beispiel der mythologische Ansatz.

Beitl richtet hingegen sein Hauptaugenmerk auf funktionale
Aspekte, nimlich die Absicht, Kinder vom Betreten des Getreidefel-
des abzuhalten, damit sie das Korn nicht niedertrampeln oder sich
verirren, zumal in den weitldufigen Feldern, wie sie etwa in Ost-
preuBen anzutreffen waren. Und er kommt dabei zu erstaunlichen
Ergebnissen. So stellt er fest, dass die soeben erwihnte Roggenmuh-

6 Beitl (wie Anm. 1), S. IV, Hervorhebung im Original unterstrichen.

7 Beit] (wie Anm. 1), S. IV.

8 Weber-Kellermann, Ingeborg: Erntebrauch in der lindlichen Arbeitswelt des 19.
Jahrhunderts auf Grund der Mannhardtbefragung in Deutschland von 1865.
Marburg 1965 (Vertffentlichungen des Instituts fiir mitteleuropdische Volksfor-
schung an der Philipps-Universitat Marburg-Lahn, Reihe A, Bd. 2).

9 Ohne Verfasser: Von ,,Roggenmuhme®, Gebildebroten und ,,Goldenem
Schnitt* — Erntedankbriuche erinnern an frithere Zeiten. In: Traunsteiner Tag-
blatt, Beilage Chicmgau-Blitter 40 (2004). http://www.traunsteiner-tag-
blatr.de/includes/mehr_chiemg.php?id=384 [15.11.2006]
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me in der ADV-Erhebung von 1930 viermal haufiger genannt werde
als bei Mannhardt im Jahre 1865. Wihrend sie um die Mitte des 19.
Jahrhunderts auf ostdeutsche Gebiete beschrinkt gewesen sei, be-
herrsche sie 65 Jahre spiter ganz Deutschland.” In Anbetracht der
Modernisierungsprozesse hitte man eigentlich das Gegenteil erwar-
tet, nimlich dass die Roggenmuhme allmihlich aus der Erinnerung
verschwunden ist, statt um ein Mehrfaches prasenter zu werden. Noch
verwirrender werden die Verhilinisse, wenn man die Aufmerksam-
keit genauer auf regionale Faktoren richtet. Das Hauptgebiet der
Verbreitung, schreibt Beitl, ,,]Jag 1865 zwischen der mittleren und
siidlichen Ostgrenze Hannovers und dem Unterlauf der Weichsel. Aus
eben diesem Gebiet stammen heute [= 1930] die Angaben iiber das
Aussterben der Uberlieferung. Die Mitteilungen, die das Gegenteil
aussagen, aber umgeben dieses Ursprungsgebiet in weitem Ring. Die
Aussage, daf} die Roggenmuhme [rither nicht bekannt gewesen oder
jetzt mehr bekannt oder neu sei, finden wir in der siidlichen Provinz
Sachsen, in Hannover und im nordlichen Hinterpommern*.!

Wie erklirt Beitl den merkwiirdigen Umstand, dass im urspriingli-
chen Hauptgebiet die Verbreitung zwar abgenommen, drum herum
aber zugenommen habe? Ersteres sei leicht begriindbar durch das
Abklingen vegetationsmythologischer Vorstellungen, Letzteres hin-
gegen durch literarischen Einfluss, vor allem durch die Einfithrung
moderner Lesebiicher in den Schulen, in denen unter anderem Volks-
sagen und belletristische Werke fiir den Heimatkundeunterricht auf-
genommen worden seien, und dazu zidhiten auch Texte liber die
Roggenmuhme.'> Namentlich erwihnt Beitl die Heimatdichter Au-
gust Kopisch (1799-1853)" und Jacob Loewenberg (1856-1929),
deren Werke seinerzeit weit verbreitet waren. Bei Lowenberg heif3t
es in seiner Ballade ,,Die Roggenmuhme*: ,,Und horch, da rauscht’s
unheimlich bang,/die Ahren wallen und wogen./,Da kommt - ach,
daB ich der Mutter entsprang —/die Roggenmuhme gezogen!‘//Sie

10 Beitl (wie Anm. 1), S. 14f.

11 Beitl (wie Anm. 1), S. 17.

12 Beitl (wie Anm. 1), S. 18.

13 ,,LaBt stehn die Blume!/Geh nicht ins Korn!/Die Roggenmuhme/Zieht um da
vorn!/Bald duckt sie nieder,/Bald guckt sie wieder:/Sie wird die Kinder fan-
gen,/Die nach den Blumen langen!* Die Roggenmuhme. In: Kopisch, August:
Allerlei Geister. Gedichte und Erzidhlungen. Ausgewihlt von Leo Greiner. Miin-
chen 1913, S. 142.
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kommt heran auf Windesfahrt,/die roten Augen blitzen,/gelb ist die
Wange, langstachlicht ihr Bart,/die Haare sind Ahrenspitzen,“14

Bei der geographischen Betrachtung ist Beitl dariiber hinaus auf-
gefallen, dass auch dort, wo der Roggen einfach ,,Korn“ genannt
wird, namentlich in Mittel- und Siiddeutschland, bei der Befragung
von 1930 der Name ,,Roggenmuhme* gegeniiber ,, Kornmuhme* bei
weitem iiberwiegt.'® Er begriindet das mit dem suggestiven Klangcha-
rakter des dunkelvokalischen Wortes ,,Muhme*, der durch die Ver-
bindung mit dem ebenfalls zweisilbigen Substantiv ,,Roggen* eher
gesteigert wird als mit dem einsilbigen ,,Korn*.16

Mythologische Vorstellungen im traditionellen Sinn spielen bei
Beitl demnach eine untergeordnete, weil historische Rolle: Die alten
Kornddmonen seien im Laufe der Zeit zu bloBen Kinderschreckge-
stalten mutiert, und ihr erstaunlicher, weil gegen alle Erwartung
vollzogener Aufschwung werde durch eben diesen Funktionswandel
erklért. Er begriindet das sprachwissenschaftlich, vor allem aber mit
der engen Wechselbeziehung zwischen Miindlichkeit und Schriftlich-
keit, die in der deutschsprachigen Erzdhl- und Volksglaubensfor-
schung erst Jahrzehnte spiter auf breiter Basis thematisiert werden
sollte. Statt nach vermeintlichen Relikten mythologischer Vorstel-
lungen in der Bevilkerung zu suchen, stellt Beitl fest, dass das
Erstarken der Kornmuhme und anderer Gestalten auf Lesebuch und
Belletristik zuriickzufiihren sei. Er verfasst also eine Arbeit iiber den
kulturellen Wandel, statt sich mit vermeintlichen Kontinuititen zu
beschiiftigen. Damit ist er zu seiner Zeit ausgesprochen modern,
vor allem, wenn man bedenkt, dass sich in jenen Jahren die NS-Volks-
kunde anschickte, in allen méglichen und unméglichen Formen des
Volkslebens Relikte aus ,,uralter”, sprich germanischer Zeit zu ent-
decken. Davon ist Beitls Arbeit von 1933 vollkommen frei,!” und das

14 Die Roggenmuhme. In: Zakis, Ursula (Hg.): Wenn die weiBen Riesenhasen
abends iibern Rasen rasen. Kindergedichte aus vier Jahrhunderten. Wieshaden
2004, S. 187f.

15 Beitl (wie Anm, 1), §. 25f.

16 Beitl (wie Anm. 1), S. 28-32.

17 Deutlich zeigt sich das auch an seiner vorurteilslosen Thematisierung des Juden
als Schreckgestalt, wenn er schreibt: ,,Eine Frage bleibt noch tibrig. Seit der Zeit
Mannhardts hat das Judentum in Deutschland an Zahl und Verbreitung wohl eher
zugenommen, die Redensarten aber haben sich zum Verhéltnis der Belegdichte
eher verringert. Das muB einen besonderen Grund haben. Wir diirfen ihn wohl
darin erblicken, daB die europdische Aufklirung, die dem Juden die innere und
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diirfte einer der Griinde dafiir sein, dass sie nicht mehr in gedruckter
Form erscheinen konnte. Dass er sich nach der nationalsozialistischen
Machtergreifung dem System zunichst angepasst hat, ist bekannt.'
Dass er aber zuvor eine Habilitationsschrift eingereicht hatte, die
Zeugnis dafir ablegt, dass es vor 1933 auch eine andere als die uns
geldufige Volkskunde gegeben hat, ist hingegen kaum bekannt, da
seine Arbeit nie gedruckt wurde und nach dem Zweiten Weltkrieg der
Vergessenheit anheimfiel.

Modern war seine Arbeit noch in einer weiteren Hinsicht. Sie ist
nimlich interdisziplinir ausgerichtet, indem die ADV-Ergebnisse mit
den Erkenntnissen der zeitgenodssischen Entwicklungspsychologie
verglichen werden. Aus heutiger Sicht erscheint das ungewdéhnlich,
weil psychologische Fragestellungen in der gegenwirtigen Volkskun-
de eine eher untergeordnete Rolle spielen, aber seinerzeit bildete die
Psychologie eine wichtige Grundlage des Faches. So sprach zum
Beispiel Eduard Hoffmann-Krayer vom ,,vulgus in populo® und
verwendete zur Kennzeichnung des ,,vulgus® psychologische Kate-
gorien.” Adolf Spamer meinte, die Volkskunde suche, wenngleich
zunichst historisch orientiert, ,,auf dem Gebiet des Seelischen nach
den letzten Triebkréften und spanne dort ,,die verbindenden Fi-

dullere Freiziigigkeit und das Grunderwerbsrecht einriiumte, zugleich mit der
Postulierung der Menschenrechte verhinderte, daf3 er weiterhin vom Volksmy-
thus als Kindermérder hingestellt wurde. Das war der Schritt vom Blutjuden zum
weisen Nathan. Wie langsam sich dieser Schritt im Gesamtbewultsein des Volkes
vollzogen hat, sehen wir an den Zeugnissen von 18635, daf er sich aber vollzog,
zeigt uns die moderne Karte. Dall die auf neuer (politisch-wirtschaftlich-rassen-
biologischer) Basis erfolgte Gegenbewegung des Antisemitismus daran etwas
dndern wird, glauben wir nicht, und zwar deshalb, weil der Jude nicht bei jener
historischen Freimachung stehen geblieben ist, sondern sich lingst aktiv in alle
sozialen und kulturellen Schichten des Volkes cingeglicdert hat. Ob er sich
trotzdem dem Volk wieder entfremden oder aber, wenigstens in seinen alten
Familien ganz in ihm auflosen wird, das mag eine Karte der volkstimlichen
Kinderscheuchen Iehren, die vielleicht nach einer Rundfrage aus dem Jahre 1980
gezeichnet werden wird” (Beitl (wie Anm. 1), S. 238f.). — Auch wenn sich diese
Aussagen als Fehleinschitzung herausgestellt haben, zeigen sie doch, dass Beitl
damals frei von antisemitischen Vorurteilen war.

18 Vgl. dazu die ausfiihrliche Einleitung von Michael Simon und Bernd Rieken in
Beitl (wie Anm. 1).

19 Hoffmann-Krayer, Eduard: Die Volkskunde als Wissenschaft (1902). In: Kleinere
Schriften zur Volkskunde. Herausgegeben von Paul Geiger. Basel 1946 (Schrif-
ten der Schweizerischen Gesellschaft fiir Volkskunde, Bd. 30), S. 1-23, hier:
82
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den*.® Und Lily Weiser-Aall stellte kurz und biindig fest: ,,Die
Volkskunde ist eine psychologische Wissenschaft.“?! Auch nach dem
Zweiten Weltkrieg finden wir noch entsprechende Auferungen, so
etwa bei Richard Weiss, der das Naumannsche Zweischichtenschema
ins Tnnere verlegt, indem er ,,jeden einzelnen Menschen in zwei
verschiedene Bereiche geistig-seelischen Verhaltens [teilt], in einen
volkstiimlichen Bereich und in einen unvolkstiimlichen, individuel-
len Bereich, der alten Weisheit entsprechend, dass der Mensch Ein-
zelwesen und Gemeinschaftswesen zugleich ist*.?? Und in den maB-
geblichen Einfithrungswerken der Nachkriegszeit finden wir neben
der historischen, geographischen und soziologischen gleichberech-
tigt die psychologische Methode, so bei Mathilde Hain? und Adolf
Bach.*

Die enge Verbindung beider Disziplinen kam sicherlich nicht zu-
fallig zustande, weil beiden trotz unterschiedlicher Zielsetzung ein
statisches Moment eigen war. Wihrend der Kulturbegriff der Volks-
kunde wenig an Veréinderungsvorgéngen orientiert war und man das
vermeintlich Echte und Wahre vor dem Untergang durch um sich
greifende Modernisierungsprozesse bewahren wollte, ging es der
Psychologie darum, allgemeine Aussagen liber den Menschen zu
machen. Das ist bis zu einem gewissen Grad auch verstindlich, denn
sie hat ein praktisches Anliegen, mochte auf den Einzelnen bzw. die
Gesellschaft einwirken. Und #hnlich wie die Medizin bendtigt sie
daher fiir die Praxis vermeintlich gesichertes Faktenwissen und zeigt
wenig Interesse daran, sich durch historisch-relativierende Fragestel-
lungen verunsichern zu lassen. Insofern haben es theoretische Wis-
senschaften einfacher, doch selbst der hartgesottenste Kulturrelativist
wird, wenn er schwer erkrankt, einen Arzt aufsuchen in der Hoffnung,
dass ihm Heilung zuteil wird, sprich sein Leiden ,,objektiv* erkannt
und therapeutische MaBnahmen ergriffen werden. Umgekehrt erklért

20 Spamer, Adolf: Die Volkskunde als Gegenwartswissenschaft. Ein Vortrag. In:
Riehl, Wilhelm Heinrich; Adolf Spamer: Die Volkskunde als Wissenschaft.
Berlin, Leipzig 1935, S. 75-85, hier: S. 83.

21 Weiser-Aall, Lily: Volkskunde und Psychologie. Eine Einfiihrung. Berlin, Leip-
zig 1937, 8. 1.

22 Weiss, Richard: Volkskunde der Schweiz. Grundriss. Erlenbach—Ziirich 1946,
S. 8.

23 Hain, Mathilde: Die Volkskunde und ihre Methoden. In: Stammler, Wolfgang
(Hg.): Deutsche Philologie im Aufriss, Bd. 1II. Berlin 1957, Sp. 1723-1740.

24 Bach, Adolf: Deutsche Volkskunde. 3. Aufl. Heidelberg 1960, S. 239-539,
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sich aus dem mangelnden historischen Bewusstsein der Psychologie
die Abstinenz der neueren Volkskunde ihr gegeniiber. Ethnologen tun
sich zum Beispiel schwer, den Odipuskomplex als ubiquitiires Phi-
nomen zu betrachten, zumal es sich dabei auch um eine betriichtliche
Zuschreibung von Macht handelt, in dem Fall von Deutungsmacht.
Der Problematik interdisziplindrer Arbeit im Allgemeinen sowic
zwischen Volkskunde und Psychologie im Besonderen war sich Beit]
sehr wohl bewusst. Er schreibt: ,,Wirklich fruchtbare und tragfihige
Arbeitsverbindungen sind, im ganzen gesehen, noch heute nicht allzu
haufig. Manches, was in dieser Art geschrieben wird, gleicht zuwei-
len mehr einem Beutezug in ein sonst unbekanntes Nachbargebiet als
einem sinnvollen gegenseitigen Austausch der Betrachtungsweisen
und wissenschaftlichen Resultate. Die Volkskunde entlieh auf dem
Umweg tiber die Volkerkunde zum Beispiel die animistische Theorie,
um sie fiir Jahrzehnte als unkritisierte Erkldrung fiir die Entstehung
der mythischen Welt festzuhalten [...]. Aber dieser Mangel einer
dauernden organischen Verbindung benachbarter Disziplinen macht
sich auch auf der anderen Seite bemerkbar. Die Kinderpsychologic,
die Sexualpsychologie, die Psychoanalyse besonders haben in den
volkskundlichen Sammlungen und Werken tiber Brauch und Glauben,
Sprache, Mythus, Mirchen und Lied eine Fundgrube eigener For-
schung entdeckt, libersehen aber vielfach, was die — bis jlingst vor-
wiegend — historisch-philologische Methode der Volkskunde an
textkritischen und quellenkundlichen Beobachtungen und Feststel-
lungen einem oft sehr ungleichwertigen und meist weitschichtigen
Stoff schon abgerungen hatte. Es ist ein fruchtloses Beginnen, wenn
ein Psychoanalytiker an ein Volkslied oder an einen Spruch wichtige
allgemeine Schliisse kniipft, ohne vorher die Geschichte dieses Textes
mit seinem Kaleidoskop von Kontaminationen, Abbriichen, Weiter-
bildungen, Verderbungen und Variationen hundertfiltiger, oft sinnge-
bundener, oft aber auch freier, ja sinnloser Art gepriift zu haben.*?
Hieran zeigt sich deutlich ein moglicher Gegensatz beider Wissen-
schaften: Wihrend Psychologie bzw. Psychoanalyse nach allgemei-
nen Aussagen trachten und die Variationsbreite des Belegmaterials
oftmals zu wenig beachten wiirden, gehe es der Volkskunde um
Differenzierung in sozialer, regionaler und historischer Hinsicht.
Beitl gelingt allerdings ein Briickenschlag. Zunichst befasst er sich

25 Beitl (wie Anm. 1), S. 304f.
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mit Fragebogenuntersuchungen zur kindlichen Furcht, die zwar einen
ersten Einblick in die mythologischen Vorstellungen des Kindes
ermoglichten, doch kritisiert er die mangelnde Reprisentativitiit auf
Grund zu geringer Stichproben.2 Ausfiihrlich beschiftigt er sich dann
mit dem Tagebuch des Arztehepaares Scupin, das minutiés vom
Leben seines Sohnes Bubi berichtet.?” Die Beobachtung der eigenen
Kinder war bis zum Ende des 19. Jahrhunderts die wichtigste Quelle
fiir die Entwicklungspsychologie, und es waren namhafte Autoren,
die sich diesem Genre widmeten, etwa William Preyer oder das
Ehepaar Clara und William Stern.?® Die Scupins sind aufgekliirte
Biirger und streben danach, iibernatiirliche Angstvorstellungen, die
sich in ihrem Kind entwickeln, moglichst zu reduzieren. Das gelingt
ldngst nicht immer. Das Kind belebe ndmlich mit seiner Phantasie die
Dinge seiner Umwelt, und diese seien ihm, besonders wenn es dunkel
sei, unheimlich.?® ,, Wenn Bubi einmal Furcht vor Hexen, Riesen und
anderen Mirchengestalten verriet, war er stets beruhigt worden, das
kidme ja bloB im Mirchen vor. Obgleich ihm nun der Begriff ,Miir-
chen‘ schon wiederholt richtig erkldrt worden ist, glaubt er an ein sehr
entfernt gelegenes Mirchenland, zu dem man viele Tage und Nichte
mit der Eisenbahn fahren muB.“*® Entsprechendes gilt fiir die Vogel-
scheuche; sie bleibt fiir Bubi ein unheimliches Geschopf, obwohl die
Eltern ithm erklirt haben, woraus sie besteht.?!

Das Scupin’sche Tagebuch ist fiir Beitl deswegen so bedeutsam,
weil es ihm zeigt, dass man bestimmte Angstvorstellungen beim
Kinde nicht vermeiden kann, andere hingegen sehr wohl. Unterlassen
sollte man eine bewusste Einschiichterung mithilfe von Schreckge-
stalten, zumal dann, wenn man selber an diese nicht mehr glaube, was
vor allem in den gebildeten Schichten der Grofistadt der Fall sei.®2

26 Beitl (wie Anm. 1), S. 308-317.

27 Scupin, Emst, Gertrud Scupin: Bubis erste Kindheit. Ein Tagebuch iiber die
geistige Entwicklung eines Knaben wiihrend der ersten drei Lebensjahre. Leipzig
1907; Scupin, Emst, Gertrud Scupin: Bubi im vierten bis sechsten Lebensjahre.
Ein Tagebuch iiber die geistige Entwicklung eines Knaben wihrend der ersten
sechs Lebensjahre. Leipzig 1910.

28 Vgl. Schonptlug, Wolfgang: Geschichte und Systematik der Psychologie. Ein
Lehrbuch fiir das Grundstudium. 2. Aufl. Weinheim, Basel 2004, S. 230ff.

29 Scupin und Scupin 1907 (wie Anm. 27), S. 161.

30 Scupin und Scupin 1910 (wie Anm. 27), S. 184.

31 Scupin und Scupin 1910 (wie Anm. 27), 5. 93.

32 Beitl (wie Anm. 1), S. 353f.
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Hingegen greife die Entwicklungspsychologie zu kurz, wenn sie
meine, die Entstehung mythologischer Vorstellungen im Kinde allein
auf so genannte abergliiubische Erzieher zuriickfithren und durch
2 Aufkliarung®” eliminieren zu konnen. Denn dann beriicksichtige sie
die Bedeutung der mythisch-magischen Welt fiir die Entstehung der
kindlichen Furcht zu wenig.* Es geniige namlich ,,ein Blick in irgend
eine Sammlung von Sagen oder von deutschem Volksglauben [...],
um uns von der fast unbegrenzten Herrschaft mythischer Gebote und
Verbote zu tiberzeugen.* Diese Furchtvorstellungen seien nicht das
personliche Eigentum von Individuen, sondern Teil einer ,,geistigen
Erbmasse®, die von den Angehorigen der jeweiligen Kultur an die
Nachkommen weitergegeben wiirden. Dazu zihlten unter anderem
Sagen, Mirchen und die Uberlieferungen des Volksglaubens.® In
unsere heutige Sprache iibersetzt wiirden wir nicht mehr von ,,geisti-
ger Erbimasse®, sondern eher vom ,, kulturellen Gedichtnis® sprechen.
Jan Assmann formuliert das, was Beitl im Sinn gehabt haben diirfte,
folgendermaBen: ,,Das individuelle Gedichtnis baut sich in einer
bestimmten Person kraft ihrer Teilnahme an kommunikativen Prozes-
sen auf. Es ist eine Funktion ihrer Eingebundenheit in mannigfaltige
soziale Gruppen, von der Familie bis zur Nations- und Religionsge-
meinschaft,“

Dazu zihlen auch die Angstvorstellungen im Kinde, die aus dem
mythischen bzw. magischen Denken erwachsen. Sie nicht einfach —
wie es die zeitgendssische Entwicklungspsychologie groBteils tat —
als Resultante unaufgeklirter, abergldubischer Erzieher abtun zu kon-
nen, bezeichnet Beitl als einen Fortschritt, der durch die Arbeit des
ADV ermoglicht worden sei.’” Hitte er von Jean Piagets bahnbre-
chender Monographie ,,Das Weltbild des Kindes* gewusst, die be-
reits 1926 auf Franzosisch erschienen war, so hitte er dort eine
Bestitigung seiner Auffassung finden konnen.*® Piaget analysiert
darin das Denken drei- bis neunjiahriger Kinder und fragt, wie diese

33 Beitl (wie Anm. 1), S. 352f,

34 Beitl (wie Anm. 1), S. 346.

35 Beitl (wie Anm. 1), S. 350.

36 Assmann, Jan: Das kulturelle Gedichtnis. Schrift, Erinnerung und politische
Identitit in frithen Hochkulturen. 4. Aufl. Miinchen 2002, S. 36f.

37 Beitl (wie Anm. 1), S. 350.

38 Piaget. Jean: Das Welthild des Kindes. Frankfurt am Main, Berlin, Wien 1980
(Orig. 1926).
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die Entstehung des Lebens, der Gestirne, meteorologischer Phiinome-
ne und anderes mehr erkliren. Die Dinge dieser Welt werden unter
anderem magisch-animistisch und finalistisch aufgefasst, das heift
ihnen wird Leben eingehaucht, und sie haben bestimmte Funktionen
zu erfiillen. Die Sonne lebt, und sie ist dazu da, um den Menschen
Licht zu bringen und sie zu wirmen. Wenn man einen Tisch zertriim-
mert, spiirt er es, und wenn man ein Kraut ausreifit, ebenfalls, weil
man an ihm zieht.* Piaget erklirt das mithilfe des epistemologischen
Egozentrismus,* das hei3it der Tendenz, sich im Mittelpunkt der Welt
zu sehen und all das, was sich um einen herum abspielt, auf sich zu
beziehen. Gleichzeitig projiziert man seine eigene Vorstellungswelt
auf die Umgebung: Weil ich mich selber als lebendiges Wesen be-
trachte, gilt das ebenfalls fiir die Objekte um mich herum. Das
bedeutet im Umkehrschluss, dass die Dinge auch gefihrlich werden
konnen, zumal sie es im Sinne des Egozentrismus auf mich abgesehen
haben kénnen. Eine Tiir ist bosartig, weil sie mit mir zusammenge-
stofien ist, und ein Starkregen ist kein Ereignis, das unabhingig von
mir ablauft und zufillig auftritt, sondern ein intentionales Produkt
von Wetterhexen, die es mittels Magie auf mich abgesehen haben.
Und wenn ich verbotenerweise ins Getreidefeld gehe, wartet dort die
Roggenmuhme auf mich, um mir etwas anzutun.

Diese Beispiele machen deutlich, dass Parallelen im Weltbild des
Kindes und vormoderner, nicht-individualistischer Kulturen existie-
ren. Das ist kein Zufall, denn sich zu orientieren bedeutet zunichst,
die Abldufe im Geschehen auf sich zu beziehen, sodass der Eindruck
entsteht, alles in der Welt hinge auf spezifische Weise miteinander
zusammen und habe mit einem selbst zu tun. Diese Auffassung, so
der Ethnologe Klaus E. Miiller, ergebe sich aus der ,,ego- bzw.
ethnozentrischen Optik und der Notwendigkeit, den konstituierenden
Orientierungssystemen Stabilitit, d.h. der Erscheinungswelt in ihrer
Gesamtheit Sinn zu verleihen®."

Piaget war der erste, der systematisch und auf empirischer Basis
die Bedeutung des magisch getonten Denkens und Erlebens beim

39 Piaget (wie Anm. 38), S. 149,

40 Nicht moralisch zu verstehen, soendern auf das Erkenntnisvermégen und seine
Bedingungen bezogen.

41 Miiller, Klaus E: Das magische Universum der Identitit. Elementarformen so-
zialen Verhaltens. Ein ethnologischer Grundriss. Frankfurt am Main, New York
1987, S. 203.
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Kinde erwiesen und es theoretisch mithilfe des epistemologischen
Egozentrismus fundiert hat. Beitl hat Entsprechendes durch das um-
fangreiche, ebenfalls empirisch erhobene ADV-Material beigesteu-
ert, indem er magisch-mythische Angste beim Kinde im Kontext des
kulturellen Gedichtnisses erklirt. Das ist die Nahtstelle zwischen
Entwicklungspsychologie und Volkskunde. Trotz dieser Gemeinsam-
keiten existiert allerdings auch ein Unterschied: Wenn Piaget das
magische Denken durch den Egozentrismus begriindet, versteht er es
als ein Produkt unvollkommener Differenzierung zwischen Ich und
Umwelt und als Einschriinkung gegeniiber dem erwachsenen Denken.
Wihrend der Egozentrismus also im Zusammenhang von Reifungs-
und Entwicklungsvorgédngen betrachtet wird, lenkt die volkskundli-
che Sicht Beitls das Hauptaugenmerk auf kulturelle Prozesse: Die
Vorstellungen aus dem Bereich des Volksglaubens werden von einer
Generation zur nichsten weitergegeben.

Im Ergebnis wiiren sich Beitl wie Piaget hingegen wohl einig
gewesen: Das magische Denken hat einen enormen Einfluss auf die
Seele des Kindes; man muss es akzeptieren, es ist Teil seines Welt-
bildes, aber es darf durch unachtsame, hartherzige Erziehung kein
Missbrauch damit getrieben werden. Und beide Autoren wiiren wohl
noch in einer anderen Hinsicht zur Ubereinstimmung gelangt, nim-
lich dass trotz kognitiver Entwicklung und Reifung bzw. Rationali-
tatsprozessen im Laufe der kulturellen Entwicklung magische Vor-
stellungen auch in spiiteren Jahren auftreten kénnen. Piaget widmet
ein eigenes Kapitel den spontanen magischen Haltungen beim Er-
wachsenen und zitiert unter anderem die beiden folgenden Beispicle:
,.Wenn man auf der Strafle zwei Radfahrer erblickt, die beinahe
zusammenstoBen, so macht man selbst einen Schritt zuriick, um den
ZusammenstoB der beiden Radfahrer zu verhindern.“s? Uber einen
Bekannten schreibt Piaget: ,, Vor einem Vortrag, iiber dessen Ausgang
er einige Befiirchtungen hegte, machte er den gewohnten Spazier-
gang. Als er in der Nihe des Ortes ankam, wo er iiblicherweise
umkehrte, wollte er zuerst etwas frither abbiegen. Er hatte aber
plotzlich das Gefiihl, er miisse bis ans Ende gehen (50 m weiter),
damit der Vortrag ein Erfolg werde, als konnte ein Mangel an seinem
Spaziergang das Schicksal des Vortrages beeinflussen.*#? Fiir Piaget

42 Piaget (wie Anm. 38), S. 138.
43 Piaget (wie Anm. 38), S. 139.
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als Psychologen handelt es sich dabei um Formen individueller, weil
spontaner Magie, die nichts mit Volksglauben als kollektivem oder
kulturellem Phanomen zu tun haben. Beitl wiederum hat genau diesen
Aspekt im Auge, wenn er beklagt, es sei bisher viel zu selten erkannt
worden, dass Begegnungen zwischen rationalem und mythischem
Denken ,,auch in homogenen Kulturschichten, ja in ein und demsel-
ben Individuum stattfinden [...]. Die Psychologie des Unbewufiten
und die Gegenwartsvolkskunde hiufen tiglich die Belege fiir solche
anscheinend zwiespiltige Haltung des modernen Menschen*.#

Das gilt in abgewandelter Form auch fiir die Gegenwart. Der
traditionelle Volksglaube hat zwar in den individualistischen Kultu-
ren des Westens an Boden verloren, doch zeigen Phinomene wie
Esoterikboom, Astrologie oder Okkultismus, dass das magische Den-
ken nach wie vor Widerhall findet. Das zeigt nicht zuletzt auch die
volkskundliche Erzdhlforschung mit ihrem reichen Fundus moderner
Sagen, die sich mit dem Bereich des Ubernatiirlichen befassen, etwa
UFO-Begegnungen oder Wiederginger. Selbst auf ,,Korndimonen*
trifft man heutigentags in abgewandelter Form, wenn man an die
alljahrlich zur Sommerzeit auftretenden Kreise im Kornfeld denkt,
die angeblich von AuBerirdischen stammen. Verschiedentlich werden
wohl auch Analytiker bestidtigen konnen, dass man in der Praxis
immer wieder auf mythisch-irrationale Vorstellungen bei Patienten
trifft. Mir sind jedenfalls schon des Ofteren Personen begegnet, die
in der Therapie Angst vor Besessenheit, vor schwarzer Magie oder
vor gottlicher Strafe duBlerten — und zwar im neurotischen, nicht
wahnhaften Kontext.** Die zeitgendssische Volkskunde befasst sich
allerdings nur sporadisch mit derartigen Phidnomenen,* und auch die
moderne Entwicklungspsychologie verhilt sich dhnlich, wenn sie in
ihren Einfithrungswerken den Komplex des magischen Denkens un-

44 Beitl (wie Anm. 1), S. 354.

45 Vgl. Rieken, Bernd: ,,Aberglaube” und Magie im psychiatrischen und psycho-
therapeutischen Kontext. Vom Nutzen der Volkskunde fiir die psychoanalytische
Praxis. In: Alsheimer, Rainer, Roland Weibezahn (Hg.): Korperlichkeit und
Kultur 2005. Geschichtliches, Normen, Methoden. Dokumentation des 8. Ar-
beitstreffens des ,,Netzwerk Gesundheit und Kultur in der volkskundlichen
Forschung®, Wiirzburg, 16.—-18. Mirz 2005. Bremen 2005 (Volkskunde und
Historische Anthropologie, Bd. 12}, S. 133-147.

46 Vgl. Rieken, Bernd: Wie die Schwaben nach Szulok kamen. Erzdhlforschung in
einem ungarndeutschen Dorf. Frankfurt am Main, New York 2000 (Campus
Forschung, Bd. 808), S. 193-203.
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beriicksichtigt lasst, soweit er aus dem cpistemologischen Egozen-
trismus resultiert, obgleich der geistigen Entwicklung aus der Per-
spektive Jean Piagets stets breiter Raum gewidmet wird.4

Aus psychoanalytischer Sicht hat das mit Abwehr zu tun, weil unter
Umstdnden Schamgefiihle hervorgerufen werden, sofern man als
Mitstreiter in der rational orientierten Diskurslandschaft der wissen-
schaftlichen Welt auf eigene, verdringte Irrationalismen hingewiesen
wird. Wenn Autoren wie Beitl oder Piaget daran erinnern, dass an
jedem von uns sozusagen ein mythischer Bodensatz haftet, muss das
erst verarbeitet werden, und das fillt nicht immer leicht, denn bereits
Franz Grillparzer meinte einmal: ,,Wir sind gegen keine Fehler an
andern intoleranter, als welche die Karikatur unsrer eigenen sind.*

Logisch betrachtet ist das ein Widerspruch, in psycho-logischer
bzw. psychoanalytischer Hinsicht hingegen folgerichtig, denn die
Tiefenpsychologie richtet ihre Aufmerksamkeit unter anderem auf
jene Bereiche, die dem Bewusstsein anstoBig erscheinen. Wer hort als
Betroffener schon gern, dass moralisches Gebaren der Triebabwehr
gehorchen kann oder dass, wie wir seit Alfred Adler wissen, auffilli-
ges Macht- und Geltungsstreben der Kompensation des Minderwer-
tigkeitsgefiihls dienlich ist? Solche Uberlegungen stehen aber durch-
aus in der Tradition der europiischen Moderne, denn die Tiefenpsy-
chologie wurzelt unter anderem in Aufklirung und Romantik. Auf-
kldrerisch ist der Impetus, ,,Licht” auf die dunklen Seiten der Seelen-
landschaft zu werfen, um Individuum und vielleicht auch Gesell-
schaft zu humanisieren. Romantisch ist dagegen der Wunsch, tief ins
Innere vorzudringen — doch dort begegnet man nicht nur den lichten
Seiten des Gefiihlslebens, sondern auch unheimlichen, Angst erre-
genden und destruktiven Impuisen. Dazu zihlt, bezogen auf die
Romantik, der gesamte Bereich der so genannten Schauerromantik,
von ,,Dracula® und ,,Frankenstein® bis zu den ,,Elixieren des Teu-
fels*.

Indirekt kniipfte Freud daran an, als er sich mit einem Fall von
Besessenheit aus der Frithen Neuzeit befasste. Gemeint ist der Maler

47 Z.B. Oerter, Rolf, Leo Montada: Entwicklungspsychologie. 5. Aufl. Weinheim
2002; Plaum, Ernst: Geschichte der Entwicklungspsychologie. In: Wehner, Ge-
org (Hg.): Geschichte der Psychologie. Eine Einfithrung. Darmstadt 1990, S. 77—
102.

48 Grillparzer, Franz: Aphorismen (1819). In: Grillparzers Werke in 20 Béinden. Hg.
von August Saurer, Bd. 15. Stuttgart 1892, S. 166.
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Christoph Haitzmann, der sich in einem Akt der Verzweiflung dem
Teufel verschrieben habe und spiter von schrecklichen Krimpfen
befallen worden sei. Freud hilt die Ddmonen fiir ,,bose, verworfene
Wiinsche, Abkémmlinge abgewiesener, verdriingter Triebregungen.
Wir lehnen bloB die Projektion in die duBere Welt ab, welche das
Mittelalter mit diesen seelischen Wesen vornahm; wir lassen sie im
Innenleben der Kranken, wo sie hausen, entstanden sein*“* Auf
gleiche Weise hat Freud in seinem Aufsatz ,,Das Unheimliche” den
bosen Blick zu erklidren versucht: ,,Wer etwas Kostbares und doch
Hinfilliges besitzt, fiirchtet sich vor dem Neid der anderen, indem er
jenen Neid auf sie projiziert, den er im umgekehrten Fall empfunden
hitte.“® Diese Sicht ist durchaus kompatibel mit Piagets Theorie,
denn auch dort geht es um Projektionen bzw. um nicht-rationale,
magische Querverbindungen zwischen Subjekt- und Objektsphire.>!

Wenn man akzeptiert, dass die Projektion verdringter Triebre-
gungen ein Erklarungsansatz fiir die Existenz von Gestalten aus dem
Bereich des Volksglaubens sein kann, dann findet man auch einen
moglichen Zugang fiir die Kornddmonen und Schreckgestalten, von
denen Richard Beitl berichtet. So werden um 1930 in Béhmen die
Kinder vor der Mittagsfrau mit den Worten gewarnt, sie schlage ihnen
Nigel in die Ferse ein, wenn sie das Kornfeld betreten.s? In Ost-
preuBien schneidet das Roggenwief den Kindern mit einem langen
Messer kurzerhand den Kopf ab, und im Sorbischen zersigt die
Roggenmuhme die Kinder oder schlachtet sie, nachdem sie diese
gefangen hat.® Vor allem die letztgenannten Beispiele konnte man in
Bezug setzen zu frithen, pricdipalen Erlebnismustern auf der Ebene
der Grundstorung.’* Dafiir spricht auch ein anderes Wesen aus dem
illustren Kabinett der Schreckgestalten, das Zitzenweib. Oftmals hat
sie eiserne Briiste und driickt damit die Kinder tot,* mitunter werden

49 Freud, Sigmund: Eine Teufelsneurose im 17. Jahrhundert. In: Studienausgabe,
Bd. 7: Zwang, Paranoia und Perversion. Frankfurt am Main 1973 (Orig. 1923),
S. 283-3109, hier: S. 287.

50 Freud, Sigmund: Das Unheimliche. In: Studienausgabe, Bd. 4: Psychologische
Schriften. Frankfurt am Main 1970 (Orig. 1919), S. 241-274, hier: S. 262.

51 Allerdings grenzt sich Piaget teilweise von Freud ab; siche Piaget (wie Anm. 38),
S. 128ff.

52 Beitl (wie Anm. 1), S. 36.

53 Beitl (wie Anm. 1), S. 41f.

54 Vgl. dazu Balint, Michael: Therapeutische Aspekte der Regression. Die Theorie
der Grundstorung. 2. Aufl. Stuttgart 1997,
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sie durch diese dimonisch verinderten Attribute auch zermalmt.*s In
Niederosterreich hat die Kornmutter brennende Briiste, an denen die
Kinder saugen miissen; in der Steiermark desgleichen, doch werden
sie obendrein noch gebraten und gegessen.’” Mitunter sind die Briiste
des Zitzenweibes schwarz und prall gefiillt mit todlicher Fliissigkeit,
mit schwarzem, erstickendem Teer, mit schwarzer, giftiger Milch
oder todbringendem Blutstrom.

Fiir einen AuBlenstehenden ist es nicht leicht nachzuvollzichen,
dass enge, zwischenmenschliche Bande oftmals von extremer Ambi-
valenz geprigt sind, von Licbe und Hass auf beiden Seiten. Die
destruktive Seite zeigt sich in den eben genannten Beispielen, und ein
wenig verstindlicher werden sie, wenn wir mit Melanie Klein darauf
hinweisen, dass bereits im S#duglingsalter ,,dic wiederholten Erfah-
rungen von Befriedigung und Versagung [...] starke Reize fiir libi-
dintse und destruktive Regungen, fiir Liebe und Hass [sind]. Dem-
zufolge wird die Brust, insoweit sic befriedigt, geliebt und als ,gut*
empfunden; insoweit sie die Quelle von Versagung ist, wird sie
gehasst und als ,bose’ empfunden®.”® Besonders prignant zeigt sich
die Ambivalenz der Beziehungen anhand jener Schreckgestalten, die
positive wie negative Ziige aufweisen: ,,Der wilde Mann, der im
Gurktal mit bellenden, dreifiiBigen Hunden am Ulrichs-, Johannes-
und Florianiberg erscheint, schreckt auch die Kinder, aber im Winter
zeigt er ihnen Erdbeeren unter dem Schnee. Die Buschfrau fiirchten
die Kinder in Siebenbiirgen, aber sie lieben sie auch, denn sie schickt
mit dem heimkehrenden Vater ein Stiickchen Brot, cinen Apfel.*®

Die Ambivalenz der weiblichen Briiste im Sinne Melanie Kleins
ldsst sich auch von historischer Seite untermauern. Uta Ottmiiller hat
auf die im 19. Jahrhundert verbreitete Praxis des Uberfiitterns von

55 Beitl (wie Anm. 1), S. 49f.

56 Beiil (wie Anm. 1), S. 52.

57 Beitl (wie Anm. 1), S. 53.

58 Beitl (wie Anm. 1), S. 54.

59 Klein, Melanie: Das Seelenleben des Kleinkindes und andere Beitrige zur
Psychoanalyse. Hg. von Hans A. Thorner. 7. Aufl. Stuttgart 2001, S. 189. - Als
kulturelles Phinomen betrachtet schliigt sich das unter anderem im Diskurs um
den Wert der Muttermilch nieder. Einerseits durch eine Unzahl von Studien als
besonders wertvoll angepriesen, wird andererseits von Umweltorganisationen
darauf aufmerksam gemacht, dass sic durch eine Vielzahl von Schadstoffen
belastet sei.

60 Beitl (wic Anm. 1), S. 348.
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Sduglingen aufmerksam gemacht, die den zumeist zéhfliissigen Brei
erbrechen.® Da Kinder in diesem Alter noch nicht zwischen der
Nahrung und jener Person unterscheiden, welche die Nahrung zu-
fiihrt, kann man das Konzept der »guten« und der »bésen« Brust auch
hierauf beziehen.

Uberhaupt ist es sinnvoll, sich in die Lebensbedingungen und die
sozialen Umstidnde der damaligen Zeit hineinzuversetzen. Die vor-
wiegend manuelle Tdtigkeit der Landbevélkerung und der Arbeiter-
schaft war zeitaufwindig und miihsam. In Anbetracht der gegentiber
heute geringen Ertriige der Acker war es sinnvoll, darauf zu achten,
dass das Korn nicht niedergetreten wird. Und die Kinder suchen zu
miissen, weil sie sich in weitldufigen Kornfeldern verirrt haben, war
miihevoll. Also strebte man danach, sie durch méglichst ,,effektive”
MaBnahmen und ohne vielfiltige Erklirungen vom Betreten der
Felder abzuhalten. Das wird allerdings nicht immer ohne seelische
Blessuren abgegangen sein, und wenn wir Richard Beitls Habilitati-
onsschrift lesen, bekommen wir davon eine Ahnung. Verstehen wir
die Schreckgestalten als symbolische Reprisentanten von Bezie-
hungserfahrungen bzw. als Projektionen, dann erzihlen sie uns auch
etwas von den verinnerlichten ,,Gespenstern®, die in der Kindheit um
1930 ihr Wesen und Unwesen getrieben haben —und es in verinderter
Form vielleicht auch heute noch tun, wie die felgenden Erinnerungen
eines 30-jahrigen Mannes an die Disziplinierungsversuche seiner
Eltern zeigen:

,.Das gelbe Krokodil wurde uns, meiner dlteren Schwester und mir,
im Kindergarten- bzw. Volksschulalter, von meinem Vater des Ofteren
angedroht, falls wir nicht ,brav‘ sein sollten, falls wir es ,zu bunt
trieben: ,... sonst hol ich das gelbe Krokodil!‘, mag ein paar Mal als
Abschreckung und DisziplinierungsmaBnahme funktioniert haben,
aber nicht allzu lange. Denn nach unserer kindlichen Logik wohnte
das gelbe Krokodil in der knallgelben Sporttasche meines Vaters, die
er stets zum FuBballspielen mitnahm [...]. Auf jeden Fall entdeckten
meine Schwester und ich, durch angstvolle Neugierde getrieben, dass
in der gelben Sporttasche gebrauchte Wische war und keinesfalls ein
Krokodil wohnte. Der Schreck verlor seine Wirkung, und wir mach-
ten uns iiber den Vater lustig. Der aber trieb das Spiel weiter [...], bis

61 Ottmiiller, Ute: Speikinder — Gedeihkinder. Kérpersprachliche Voraussetzungen
der Moderne. Tiibingen 1991, S. 8f.; S. 38-50. — Den Hinweis auf Ottmiiller
verdanke ich Elisabeth Timm, Wien.
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sich schlieBlich das griine Krokodil materialisierte und fiir uns Kinder
zu einer ernsthaften Gefahr wurde, denn wir wussten, dass die wahren
Krokodile griin sind. ,Unser* griilnes Krokodil war eine Plastikhand-
puppe aus einem Kasperltheater, im Grunde genommen ein riesiges
Maul mit Plastikziihnen, das mein Vater auf einem Flohmarkt erstan-
den hatte. Mit diesem zwickte er uns schlieBlich auch in Arme und
Beine, mit lang anhaltender Wirkung. Erst spit schenkte uns der Vater
die Puppe, und wir konnten sie in unser Kasperltheaterensemble
integrieren, wobei es dem Kasper selbst dann an den Kragen ging, da
die Stiicke stets mit seinem Gefressenwerden endeten.*s?

Wihrend das Krokodil allmihlich seinen Schrecken erregenden
Gehalt einbiiBt, wirken die folgenden Disziplinierungsversuche nach-
haltiger, da in thnen reale Eltern gewissermaBen zu Dimonen werden
und als warnende Beispiele fungieren:

,.Ich sitze mit meiner Mutter an ihrem Festtag [= Muttertag,
Anm. B.R.] auf der Terrasse eines Ausflugsgasthauses im Miihlvier-
tel, das Essen schmeckt, die Sonne scheint, der Fernblick ist beein-
druckend. Da lduft ein weinendes Kind vorbei. Ich hiitte es gar nicht
bemerkt oder ihm Aufmerksamkeit geschenkt, hiitte nicht meine
Mutter, fast beiliufig, gemeint: ,Siehst du, bei so plarrenden Kindern
kann ich Eltern verstehen, die ihre Kinder aus dem Fenster werfen
[...].* Es ist diese ,Meldung’, die meine Erinnerung auffrischt und
mich weiter zuriick in meine Kindheit fiihrt, als meine Mutter nach
der Scheidung von meinem Vater mit ihrem ersten Freund Hans
zusammen war. Beide waren anscheinend allein durch die Tatsache
iiberfordert, dass meine Schwester und ich tiberhaupt auf der Welt
waren [...]. Und da wurden derlei reale Fille, die in den Medien
kolportiert wurden, manchmal ebenso beim Mittagessen, affirmativ
kommentiert. Man miisste die Zeitungen der 1980er Jahre durchfor-
sten, aber folgende Fille von gewalttitigem (Klein-)Kindesmiss-
brauch sind mir noch sehr lebhaft in Erinnerung: Baby absichtlich mit
heiBem Wasser verbriiht. Begriindung der Eltern: Es wollte seinen
Brei nicht essen [...]. — Baby von eifersiichtigem Freund gegen die
Wand geschleudert. Begriindung: Es habe nicht aufgehdrt zu schrei-
en. — Kind jahrelang in eine Kiste gesperrt. Entschuldigung: Die Kiste
habe ja eh Luftlocher zum Atmen gehabt. — Kind mit Polster erstickt.

62 Freundliche Mitteilung per Mail am 19.05.2007 von Mag. Philipp Mettauer,
wohnhaft in Wien, Historiker.
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Begriindung: Es wollte nicht schlafen, und erst da habe es endlich
Ruhe gegeben. — Kommentare von Hans und meiner Mutter lauteten
in etwa: ,Das sind halt noch Erziehungsmethoden, haha‘, oder: ,Da
sichst du, wie es woanders zugeht und wie gut du es bei uns hast. %3

Objektbeziehungen sind in der Regel durch Ambivalenz charakte-
risiert und konnen seelische Verwundungen oder gar Traumatisie-
rungen hervorrufen. Das hat die Psychoanalyse in ihrer mehr als
100-jahrigen Geschichte zur Geniige deutlich gemacht. Aus indivi-
dualpsychologischer Perspektive ist das deswegen besonders brisant,
weil sich Kinder gegeniiber Erwachsenen in einer eher prekiren
Situation befinden.® Alfred Adler schreibt: ,,Fasst man die Kleinheit
und Unbeholfenheit des Kindes ins Auge, die so lange anhilt und ihm
den Eindruck vermittelt, dem Leben nur schwer gewachsen zu sein,
dann muss man annehmen, dass am Beginn jedes seelischen Lebens
ein mehr oder weniger tiefes Minderwertigkeitsgefithl steht.s5 Be-
denkt man das, dann ist es klar, dass Einschiichterungsmafinahmen
wie die durch das Herbeizitieren von Schreckgestalten entmutigend
wirken konnen und der Kompensation des Minderwertigkeitsgefiihls
in der Regel nicht dienlich sind.

Dennoch endet Beitls Habilitationsschrift mit einer durchaus er-
mutigenden Perspektive: Wenn ein Kind seelisch gesund sei, dann
koénnten ,,auBer den magischen und religiosen Abwehrmitteln die
Triebkrifte der eigenen Natur® eingesetzt werden, die es dem Kind
ermoglichten, ,,den Kampf mit dem Feindlichen offen aufzunehmen.
Das Scupinsche Tagebuch hat uns Beispiele genug gezeigt, wie die
kindliche Phantasie in die Offensive tritt und Damonen, vor denen es
eben noch selber Furcht empfand, in Ernst und Spiel iiberwindet oder
gar selbst im Kampf mit der Umwelt energisch zu seinen Gunsten
einsetzt. Es verschafft sich als ,Wolf* Respekt und Geltung, es verjagt
einen korperlichen Schmerz mit dem ,schwarzen Mann*“.% Der beste
Helfer, die kindliche Furcht zu tiberwinden, sei das Spiel mit dersel-

63 Mettauer (wie Anm, 62).

64 Fiir die Volkskunde ist interessant, dass sich die Individualpsychologie auch als
Sozialpsychologie versteht und daher soziokulturelle Einfliisse in ihre Uberle-
gungen mit einbezieht: vgl. etwa das Kapitel ,,Soziale und wirtschaftliche
Bedingungen der seelischen Entwicklung in Wexberg, Erwin: Individualpsy-
chologie. Eine systematische Darstellung. 3. Aufl. Stuttgart 1987 (Orig. 1930),
S. 124-142.

65 Adler, Alfred: Menschenkenntnis. Frankfurt am Main 1987 (Orig. 1927), S. 71.

66 Beitl (wie Anm. 1), S. 359.
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ben. Dadurch werde sie zum spielenden GenicBen, der Beklemmung
folge die Aufldsung. Daher solle man Mutproben nicht mit Unvor-
sichtigkeit oder Tollkiihnheit gleichsetzen und so genannte ,,Schund-
lekiiire®, etwa Indianergeschichten oder Kriminalromane, nicht ver-
urteilen®” — eine geradezu revolutiondre Auffassung, wenn man be-
denkt, dass besorgte Kulturkritiker bis in die 70-er Jahre des ver-
gangenen Jahrhunderts hinein nicht miide wurden, vor deren angeb-
lich schédlichen Einfluss auf die kindliche Seele zu warnen.

Darauf, dass Angst nicht allein etwas Negatives ist, sondern auch
genossen werden kann, hat bereits der ungarische Psychoanalytiker
Michael Balint hingewiesen, als er den Begriff ,, Angstlust” gepriigt
hat.s® Und dass der Uberwindung von Angst ein spielerisches Element
eigen ist, hat der in der Analytikerszene vielfach unterschitzte Alfred
Adler, der Begriinder der Individualpsychologie, in seinem Haupt-
werk ,,Uber den nervésen Charakter* deutlich gemacht.® Seine Ar-
beil basiert auf der ,,Philosophie des Als Ob® — der Habilitations-
schrift Hans Vaihingers, der ein Neukantianer und Vorlaufer des
Konstruktivismus war.”® Dieser hat gezeigt, dass Fiktionen— im Sinne
von Annahmen, die die Welt nur ungenau wiedergeben — unser ge-
samtes Leben steuern. Es sei nicht wichtig, ob sie in einem hoheren
Sinn ,,wahr® seien, sondern nur, ob sie einen praktischen Nutzen
hitten. Man miisse aber so tun, als ob sie wahr wiiren, denn nur auf
diese Weise erlange man Handlungssicherheit. Ein anschauliches
Beispiel ist die Einteilung der Erdoberfliche in Lingen- und Breiten-
kreise. Obgleich sie fiktiv sind, kann man sich durch sie in der Welt

67 Beitl (wie Anm. 1), S. 359f.

68 Balint, Michael: Angstiust und Regression. 5. Aufl. Stuttgart 1999.

69 Adler, Alfred: Uber den nervosen Charakter. Grundziige ciner vergleichenden
Individualpsychologie und Psychotherapie. Kommentierte textkritische Ausga-
be. Gottingen 1997 (Orig. 1912). — Zu den kultur- und mentalititsgeschichtlichen
Hintergriinden vgl. Rieken, Bernd: ,,Die ganze Welt ist eine Biihne ...“. Kultur-
geschichtliche und anthropologische Einfliisse auf Adlers ,,Nervisen Charak-
ter*, In: Zeitschrift fiir Individualpsychologie, 31. Jg. 2006, S. 192-209.

70 Vaihinger, Hans: Die Philosophie des Als Ob. System der theoretischen, prakti-
schen und religitsen Fiktionen auf Grund eines idealistischen Positivismus.
Berlin 1911. — Zum Einfluss Vaihingers aul Adler vgl. Rattner, Josef: Hans
Vaihinger und Alfred Adler: Zur Erkenntnistheorie des normalen und neuroti-
schen Denkens. In: Zeitschrift fiir Individualpsychologie, 3. Jg. 1978, S. 4047,
Rieken, Bernd: ,,Fiktion™ bei Vaihinger und Adler. Plidoyer fiir ein wenig
beachtetes Konzept. In: Zeitschrift fiir Individualpsychologie, 21. Jg. 1996,
S. 280-291.
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orientieren.”! Besondere Bedeutung hat Handlungsgewissheit, wie
bereits weiter oben erwihnt, fiir die praxisorientierten Wissenschaf-
ten und Berufe: Wer halbwegs davon iiberzeugt ist, ,,richtig® zu
handeln, ist als Helfer besser geeignet als derjenige, welcher an
seinem Tun zu sehr zweifelt. Aber im Grunde gilt Entsprechendes
auch fiir theoretische Wissenschaften und Theorien iiberhaupt: Wenn
einem die Bedeutung seines Faches bis zu einem gewissen Grad ein
Anliegen ist und man so tut, als wiire das, was man macht, ,,richtig”,
dem wird es leichter fallen, iiberzeugende Beitrige zu leisten. Denn
Erfolg ist vor allem abhingig von Motivation, und diese hat wiederum
mit Zuversicht und Uberzeugung zu tun. Schwiiche wird daher zu
Stirke, wenn man sie ,,iiberspielt und so tut, als sei man auf dem
richtigen Weg.

An diesem Punkt kniipft Adler an und verbindet seine Entwick-
lungstheorie mit dem Fiktionalismus. Wenn die Kompensation am
Werke sei, werde das eigene Minderwertigkeitsgefiihl ,,zur geeigne-
ten Operationsbasis [...], einem fiktiven Endziel nidher zu kommen.
Das Schema, dessen sich das Kind bedient, um handeln zu kénnen
und sich zurecht zu finden, ist allgemein und entspricht dem Dringen
des menschlichen Verstandes, durch unreale Annahmen, Fiktionen
das Chaotische, FlieBende, nie zu Erfassende in feste Formen zu
bannen, um es zu berechnen®.”? Der Wunsch, sich weiterzuent-
wickeln, hat stets auch mit der Uberwindung von Angst bzw. Minder-
wertigkeitsgefiihlen zu tun. Man weil} nicht so recht, ob man stark
genug ist, eine neue Sprosse auf der Leiter der menschlichen Entwick-
lung zu erklimmen, aber wenn sie nicht zu hoch ist, dann vermag man
so zu tun, als wiirde man es schaffen, und in der Regel wird es einem
dann gelingen. Dann kann die ,,kindliche Phantasie in die Offensive®
treten ,,und Dimonen [...] in Ernst und Spiel” tiberwinden, um noch
einmal das obige Zitat von Beitl aufzugreifen. Das Kind ,,verschafft
sich als ,Wolf* Respekt und Geltung®” — mit anderen Worten, es tut so,
als wire es der Wolf, und erlangt dadurch mehr Selbstsicherheit.”

71 Vaihinger (wie Anm. 70), S. 35.

72 Adler (wie Anm. 69), S. 82f.

73 Ubrigens hat der Fiktionalismus, den Vaihinger als Philosoph und Adler als
Tiefenpsychologe entwickelt hat, Johann Huizinga auf die Kulturgeschichte
angewendet, indem er sie aus der Perspektive des ,,So-tun-als-Ob* behandelt
(Huizinga, Johan: Homo ludens. Vom Ursprung der Kultur im Spiel. Reinbek bei
Hamburg 1981).
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Das ist dann moglich, wenn der Abstand zwischen den einzelnen
Sprossen auf der Leiter, zwischen Theorie und Praxis, maximal so
grof ist, wie man sie eben noch zu iberwinden vermag. Das ist
wichtig, denn dieser Punkt markiert den Unterschied zwischen sinn-
vollen und problematischen Fiktionen bei Vaihinger sowie den Un-
terschied zwischen seelischer Gesundheit und Neurose bei Adler:
Unsere Vorstellungen miissen der so genannten Realitit einigermalien
angemessen sein, sonst wird es verwickelt. Ahnlich argumentiert
Beitl, wenn er davor warnt, ,,schwache und kranke Kinder® auf
spielerische Weise mit etwas Schrecken Erregenden zu konfrontieren.
,,Das Auftreten des Knecht Ruprecht, fiir das gesunde Kind ein
aufregendes, aber ohne Frage auch begliickendes und stimulierendes
Erlebnis, kann [...] bei kranken Kindern zu plétzlichen krampfartigen
Anfillen und zu schweren seelischen Erschiitterungen fithren.”™ Das
heiBt der Abstand zwischen der michtigen Erscheinung der Sagenge-
stalt und dem Selbstwertgefiihl des betroffenen Kindes ist zu grof,
weswegen es nicht mdaglich ist, so zu tun, als konnte es Knecht
Ruprecht sein oder ihn tiberwinden.

Beitls Habilitationsschriftist ein Beleg daliir, dass es vor 1933 auch
eine andere Volkskunde gab als jene, welche dem Nationalsozialis-
mus zuarbeitete. Dariiber hinaus macht sie deutlich, dass es sinnvoll
sein kann, volkskundliche mit psychologischen Fragestellungen zu
verbinden, in diesem Fall der Entwicklungspsychologie Jean Piagets,
der Psychoanalyse Sigmund Freuds und seiner Nachfolger sowie der
Individualpsychologie Alfred Adlers.

74 Beitl (wie Anm. 1), S. 358.
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In Geschichten verstrickt

Psychoanalyse als Forschungsparadigma

Mario Erdheim

1. Einfiihrung

In seinem Buch ,,Kosmopolis. Die unerkannten Aufgaben der Mo-
derne”! kritisiert Stephen Toulmin die Entwicklung der Wissenschaf-
ten, die sich am cartesianischen Denkmodell entwickelten. Ich will
hier aber nicht die Kritik zusammenfassen, sondern Toulmins Gege-
nentwurf kurz skizzieren, der sich die Arbeit von Montaigne zum
Vorbild nimmt, um Tendenzen einer Wissenschaft zu bezeichnen, die
fiir die Humanisierung der Moderne relevant wiren. Bei der Lektiire
von Toulmins Buch gewann ich den Eindruck, dass die Psychoanalyse
in besonderem Masse den Kriterien entsprechen konnte, die er ein-
forderte, und wunderte mich, dass er, der ein guter Kenner der
Psychoanalyse ist, sie mit keinem Wort erwihnte. Ich vermute, dass
dies mit der Scheu vieler Wissenschaftstheoretiker zu tun hat, die
Psychoanalyse als eine Kulturwissenschaft zu betrachten. Fiir sie ist
sie in erster Linie eine Therapie und erst in zweiter Linie eine
Wissenschaft, die Theoretisches zum Verstindnis der Kultur beitra-
gen kann. Die kulturwissenschaftliche Relevanz der Psychoanalyse,
und zwar im Hinblick auf die unmittelbare Erforschung der Kultur,
ist nur von einer Minderheit von Forschern, beispielhaft von Georges
Devereux und Paul Parin, vertreten worden.

Aber zuriick zu Toulmin. Er konstatiert in der gegenwirtigen
Wissenschaftsentwicklung eine Tendenz, dem Miindlichen in der
Wissenschaft einen gréBeren Raum zuzuweisen als dem Schriftli-
chen, um damit auch dem Bereich der Kommunikation einen grofie-
ren Raum zuzuordnen. In der Psychoanalyse spielt das Miindliche

1 Toulmin, Stephen: Kosmopolis. Die unerkannten Aufgaben der Moderne. Frank-
furt am Main 1991.
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schon immer eine hervorragende Rolle: es bestimmt das Verhiltnis
zwischen Analysand und Analytiker, aber auch die Art und Weise, wie
Psychoanalyse angeeignet wird. Nicht durch schriftliche Priifungen,
sondern vor allem durch die eigene Analyse und den supervidierten
Analysen. Als eine weitere Tendenz hebt Toulmin die Bedeutung des
Besonderen gegeniiber dem Allgemeinen hervor. Er schreibt: ,,Diese
Wiederbelebung der ,Fallethik® zeigt nicht nur, dafl die heutigen
Philosophen die Notwendigkeit erkennen, sich nicht ausschlieflich
auf abstrakte und universale Fragen zu konzentrieren, sondern auch
wieder besondere konkrete Probleme zu behandeln, die nicht allge-
mein, sondern in bestimmten Arten von Situationen entstehen.*?
Toulmin nimmt Bezug auf Aristoteles: ,,Das Gute hat keine allgemei-
ne Form, die vom Gegenstand oder den Verhiltnissen unabhidngig
wiire; das verniinftige moralische Urteil nimmit stets auf die besonde-
ren Umsténde bestimmiter Arten von Fillen Riicksicht.*? Kasuistik ist
ein zentraler Bereich der Psychoanalyse. Sie macht es moglich, den
Begriff des Normalen zu relativieren, ihn nicht absolut zu setzen, und
so das Individuum zu be- bzw. zu verurteilen.

Als dritte Tendenz bezeichnet Toulmin ,,die Riickkehr zum Loka-
len“4, Es gehe nicht darum, Universalien aufzustellen, es gehe viel-
mehr um Differenzen zwischen den Kulturen, und diese kénnen nur
iiber das Lokale erfasst werden. Descartes meinte noch, das Studium
der Geschichte oder Volkerkunde wiirde zwar das Wissen erweitern,
aber nicht vertiefen. Philosophisches Wissen wiirde sich nicht aus der
Anh#dufung von Erfahrungen iiber bestimmte Einzelmenschen oder
Einzelfille ergeben. ,,Die Forderungen der Rationalitét verlangen
von der Philosophie, nach abstrakten, allgemeinen Ideen und Grund-
satzen zu suchen, mit denen die Einzelfille zueinander in Bezichung
gesetzt werden konnen. s Die Psychoanalyse bemiihte sich lange, sich
den Standards der herrschenden Wissenschaftsauffassung anzupas-
sen; die Diskussion um die Universalitit des Odipuskomplexes belegt
das auf eindriickliche Weise. Aber die These der Universalitit lie
sich nicht aufrechterhalten und der Augenmerk richtete sich wieder
aufs Lokale, bzw. auf die kulturspezifischen Losungen der Eltern-
Kind-Beziehungen.

2 Ebd., S. 301.

3 Zit. n. ebd., S. 62.
4 Ebd., S. 301.

5 Ebd., S. 64.
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SchlieBlich kommt Toulmin auf die Bedeutung der Zeit zu spre-
chen und konstatiert die wachsende Bedeutung des Zeitgebundenen
gegeniiber dem Zeitlosen. ,,Fiir Descartes und seine Nachfolger hat-
ten zeitgebundene Fragen keine Bedeutung fiir die Philosophie; deren
Aufgabe was es, die unverinderlichen Strukturen ans Licht zu brin-
gen, die allen verinderlichen Naturerscheinungen zugrunde lagen.*

Auch in diesem Zusammenhang finde ich das Modell der Psycho-
analyse als ein Paradigma fiir die Forschung interessant, und zwar in
ihrer Bemiihung um Ubersetzung ins Subjektive: es kommt ja nicht
darauf an, den Odipus allgemein zu beweisen, sondern darum, dessen
individuelle Ausformung zu erkennen. Dieses Subjektive ist aber der
Zeit unterworfen. ,,Das Dauernde war gefragt, das Voriibergehende
galt nichts*” in der traditionellen Auffassung, einer um Objektivitit
bemiihten wissenschaftlicher Arbeit. Umso bewundernswerter war
deshalb Freuds Leistung, sich mit solchen fliichtigen, der Zeit unter-
worfenen Phinomenen wie dem Traum oder den Fehlleistungen zu
beschiftigen.

Nehmen wir wieder das Thema der Psychoanalyse als Forschungs-
paradigma auf. Es kann verschieden aufgefasst werden, zum Beispiel
als tiefenhermeneutisches Verfahren im Sinne Alfred Lorenzers. Ich
mdochte aber einer anderen Idee folgen, und zwar ausgehend davon,
welche Bedeutung das Erzihlen von Geschichten in der Psychoana-
lyse hat. Den Kriterien von Toulmin entsprechend, konnen wir Ge-
schichten als ein wesentliches Kommunikationsmittel des Menschen
betrachten. Mit ihrer Hilfe kann man das Besondere, Subjektive,
Konkrete und Zeitliche zum Ausdruck bringen. Geschichten spielen
in der Psychoanalyse eine wichtige Rolle, und zwar nicht nur Fallge-
schichten. Es ist kein Zufall, dass Freud auf einen griechischen
Mythos zuriickgreift, um eine seiner zentralen Theorien zu ent-
wickeln. Darin geht es ja um ein unausweichliches Schicksal und um
eine unauflosbare Verstrickung: Odipus wird seinen Vater ermorden
und seine Mutter heiraten, und der Mythos erzihlt, wie sich dieses
Schicksal durchsetzt, und zwar gegen den bewussten Willen des
Individuums. Damit bekommen sowohl die Geschichte als auch die
Verstrickung eine neue Dimension: das Unbewusste. Aber es ist nicht
nur der Bezug zum Mythos als Geschichte, der fiir das psychoanaly-

6 Ebd., S. 67.
7 Ebd., S. 66.
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tische Denken wichtig ist. Die Geschichte der Urhorde, des Vatermor-
des und des Bruderbundes, so wie Freud sie in ,, Totem und Tabu‘?
beschrieb, kann man als ein Forschungsparadigma interpretieren, mit
dessen Hilfe immer neue Fragen und neue Zusammenhiinge generiert
werden kénnen, zum Beispiel iiber die Rolle der Gewalt im Kultur-
wandel oder tiber die Funktion von Traditionen.

Das Erfinden und Erzihlen von Geschichten sind ecin wesentlicher
Zug des Menschen, und er kann mit ihrer Hilfe Erkenntnisse gewin-
nen, die auf andere Art und Weise nicht zu haben sind. Das hat
wesentlich damit zu tun, dass der Mensch, ein in Geschichten ver-
stricktes Wesen ist, wie der Philosoph Wilhelm Schapp 1959 schrieb.
,,Fiir uns®, sagt er, ,,sind die Geschichten Urphidnomene, Urgebilde,
urhafter, als die Gebilde der Wissenschatft. [...] Sie haben kein Anfang
und kein Ende. Sie sind auch nicht Gegenstinde der Erkenntnis,
sondern wir sind in sie verstrickt, mitverstrickt. Die Geschichten
stehen nur offen dem Mitverstrickten.” Das gilt nicht zuletzt auch
fiir die Psychoanalyse; wer sich nicht in ihre Geschichten mitver-
strickt — und das heiBt zum Beispiel, eine eigene psychoanalytische
Erfahrung zu machen wagt —, der wird sie auch nicht verstehen.

2. Ethnopsychoanalytische Zuginge zur Verstrickung in
Geschichten

Wer in einer Kultur lebt, kann es nicht vermeiden in ihre Geschichten
verwickelt und verstrickt zu werden. Lebte man im archaischen
Griechenland, finde man sich verstrickt in die Gottergeschichten. Die
Wut der Gétter aufeinander, ihr Neid und die Eifersucht verstrickten
die Menschen untereinander und l6sten Tod und Verderben aus. Lebte
man jedoch um 1500 herum in der aztekischen Kultur in Mexiko, so
wiren wir verstrickt in ihre Mythen iiber die Entstehung der Sonne
und der Welt und miissten uns Kriegen widmen, um die fiir die
Erhaltung der Sonne notwendigen Menschenopfer zu gewinnen. Hit-
ten wir zur gleichen Zeit in Europa gelebt, so hiitten wir uns in jene
Geschichten verstrickt gesehen, wonach Menschen zu besonderen
Kriften kimen, wenn sie sich mit dem Teufel verbiindeten. Und weil

8 Freud, Sigmund: Totem und Tabu (1912/13), daraus: I'V. Die infantile Wiederkehr
des Totemismus. In: GW IX, Frankfurt am Main 1961, S. 122-194.
9 Schapp, Wilhelm: Philosophie der Geschichten. Leer/Ostfriesland 1959, §. XIV.
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wir das fiir wahr genommen hitten, hitten wir es auch nicht entsetz-
lich gefunden, solche dem Teufel verfallene Menschen lebendigen
Leibes auf dem Scheiterhauten zu verbrennen. Und es ist noch nicht
so lange her, dass man Menschen tétete, weil man den Geschichten
glaubte, wonach es iiberlegene und minderwertige Rassen gibe, und
dass letztere eine Gefahr fiir die Menschheit darstellen wiirden.

Es gibt unzihlige solcher kulturell vermittelter Geschichten. Was
mich vor allem interessiert, ist, dass diese Geschichten nicht ewig
withren, und immer eine Zeit kommt, da die Menschen den Glauben
daran verlieren. Wann hort man auf, einer bestimmten Geschichte zu
glauben? Wann glaubte man nicht mehr an Zeus und Hera und folglich
auch nicht mehr an die Wahrheit ihrer Geschichten? Das Alte Testa-
ment erzihlt, dass Moses vierzig Jahre das jiidische Volk durch die
Wiiste fithrte, um es aus den Verstrickungen mit dem #gyptischen
Vielgotterglauben zu befreien. Und es gab — wenn man an die Ge-
schichte mit dem Goldenen Kalb denkt — immer neue Kimpfe, um
die alten Geschichten hinter sich zu lassen. Als die Spanier nach
Mexiko kamen und das Christentum verbreiteten, da verschwand der
Glaube an die Notwendigkeit der Menschenopfer, und man totete
keine Menschen mehr aus diesem Grund (man fand allerdings andere
Griinde). Eines Tages horte man auch auf, Hexen zu verbrennen und
man kann sagen: die letzte Hexe wurde in der Schweiz, im Kanton
Glarus, an dem und dem Tag verbrannt. Wir konnen deshalb hoffen,
dass man eines Tages auch nicht mehr Menschen wegen Threr ethni-
schen Zugehorigkeit verfolgen wird, aber wir sind offenbar noch weit
davon entfernt. Die Geschichten, die solche Verfolgungen stets von
neuem rechtfertigen, werden immer noch geglaubt.

Das Verschwinden von Glaubensformen und die ,,Literaturisie-
rung* der Mythen, das heift also, dass sie als Fiktionen, als erdachte,
gemachte Geschichten betrachtet werden, ist ein komplizierter kultu-
reller Prozess. Die Institutionen, die die ,, Wahrheit™ der Geschichten
beglaubigten, das aztekische Priestertum, die Inquisition, etc. ver-
lieren an Macht und in dem Masse schwicht sich der Glaube an die
Wahrheit der Geschichten ab. Die Schwichung des Glaubens an
solche Geschichten ist also das Ergebnis politischer Kdmpfe gegen
die entsprechenden Institutionen. Aber auch umgekehrt: Weil sich der
Glaube verliert, verlieren die Institutionen an Macht, die Leute treten
zum Beispiel aus der Kirche aus. Der alte, einst unauflésbare Gegen-
satz zwischen katholisch und protestantisch verliert seine Brisanz.
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Oder: Weil der Nationalismus und seine Geschichten an Glaubwiir-
digkeit eingebiisst haben, sind viele Menschen nicht mehr bereit, in
Kriege zu ziehen. Auch politische Kimpfe sind das Ergebnis ver-
anderter Einstellungen zu solchen Geschichten. Der Konig konnte
erst gekopft werden, als sein Gottesgnadentum nicht mehr geglaubt
wurde. Aber: Geschichten verschwinden nicht cinfach, adiquater
wire es zu sagen, sie werden durch neue, glaubhaftere Geschichten
ersetzt, und leicht kommt es dazu, dass der Mensch nicht frei wird,
sondern sich lediglich in neue Geschichten verstrickt. Die vierzig
Jahre, in denen das jiidische Volk durch die Wiiste wanderte, waren
offenbar notwendig, um das Volk aus der Verstrickung mit den alten
dgyptischen Geschichten heraus zu 16sen und es gleichzeitig mit den
Geschichten von Moses vertraut zu machen.

Wechseln wir die Ebene und kommen wir auf das Individuum und die
Psychoanalyse zu sprechen. Die groBe Entdeckung Freuds bestand
darin, die Verstrickungen zwischen Eltern und Kindern erfasst zu
haben. Die Eltern zichen ihre Kinder in ihre eigenen Geschichten
hinein. Das ist unvermeidlich, ja man konnte sagen, dass das zur
Menschwerdung gehort: man wird zu einem Menschen, indem man
Teil von Geschichten wird. Ohne diese Verstrickung in Geschichten,
gibe es auch nicht das Phinomen der Traditionen: Solche Ver-
strickungen bilden nimlich den Stoff von dem, was man Traditionen,
Familienidentitidt und schlieBlich auch kulturelle Identitit nennt.
Aber was heilit es genau: an die Geschichten der Eltern zu glauben
und sich darin zu verstricken? Carl Friedman'® zum Beispiel be-
schreibt in ihrem Buch ,, Vater®, wie eine Familie mit drei heranwach-
senden Kindern in die Geschichte des Vaters, der die Gefangenschaft
in einem Konzentrationslager iiberlebt hat, so verstrickt wird, dass
fiir sie der Zweite Weltkrieg nie zu einem Ende kommt. Die Ver-
strickung der Kinder in die Geschichten der Eltern wird besonders
deutlich, wo die Eltern mit thren psychischen Stérungen und den
daraus entspringenden Geschichten die Kinder beeinflussen. Im Film
,,Hours* kommt eine Sequenz vor, die die Verstrickung des Kindes
mit der Geschichte seiner Mutter eindriicklich zeigt: die Mutter, die
unter einer schweren Depression leidet, kann sich nicht auf ihren etwa
sechsjihrigen Sohn einstellen, sie ist innerlich vollig abwesend und

10 Friedman, Carl: Vater. Erzihlung. Berlin 1993,
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ganz eingenommen von Suizidphantasien. Man merkt, wie der Sohn
diese Wiinsche der Mutter ahnt und voller Angst die Handlungen der
Mutter verfolgt. Er verstrickt sich in diese Todesgeschichten der
Mutter und bringt sich viele Jahre spiter selber um. Eine andere
Art der Verstrickung zeigt sich bei Angehdrigen bekannter Familien:
sie miissen eine Tradition fortsetzen, ob sie wollen oder nicht. Was
sie auch tun, wird mit dem Namen ihrer Familie verkniipft werden.
Der Biographie Ludwig Wittgensteins kann man zum Beispiel ent-
nehmen, wie sehr er sich bemiihte, aus seiner berilhmten und miich-
tigen Familie auszubrechen und wie er sich dabei in die kompli-
ziertesten Widerspriiche verwickelte.

Die Frage, die sich hier aufdringt, ist die nach den Méglichkeiten
des Subjekts, sich aus solchen Verstrickungen zu befreien. Als wir
uns auf der Ebene der Kultur bewegten, beschiftigten wir uns kurz
damit, dass es Prozesse gibt, auf Grund derer sich die Menschen von
solchen Verstrickungen loslosen konnen — gilt das auch fiir die Ver-
strickungen der Individuen in die Geschichten ihrer Familien? Bevor
ich auf dieses Problem eingehe, mochte ich zunidchst der Frage
nachgehen, weshalb die Menschen iiberhaupt Geschichten erzihlen.

3. Warum erzdhlt man Geschichten?

Erlauben Sie mir, bei der Beantwortung dieser Frage an einem exoti-
schen Beispiel anzukniipfen, an den Geschichten von 1001 Nacht.
Diese handeln von einem Konig, dessen geliebte Frau ihn verriet und
betrog, und der — damit ihm dies nie wieder passiere — fortan jede
Nacht mit einer Jungfrau schlief, die er am folgenden Morgen kopfen
liefl. Das ging Jahr um Jahr, das Volk war wiitend und unzufrieden,
aber der Konig liess nicht ab von seinem Verhalten. Der Minister,
dessen Aufgabe es war, dem Herrscher tiglich eine Jungfrau zuzufiih-
ren, fand eines Tages keine anderen Jungfrauen mehr als seine eige-
nen zwei Tochter. Die dltere, Schehrezad, war ungemein wissensdur-
stig und belesen, und obwohl sie wusste, dass es lebensgefihrlich war,
beharrte sie darauf, zum Konig gefiihrt und von ihm entjungfert zu
werden. Nicht zuletzt deshalb, weil sie nur so ihren Vater vor der Wut
des Konigs bewahren konnte. Als Schehrezad also vor den Konig trat,
weinte sie und bat, sich nach ihrer Entjungferung von ihrer jiingeren
Schwester verabschieden zu diirfen. Dies wurde ihr erlaubt und im
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Beisein des Konigs begann Schehrezad ihrer Schwester zum Ab-
schied eine Geschichte zu erziihlen. Es war eine wunderbare, packen-
de Geschichte und als der Morgen anbrach, unterbrach sich Schehre-
zad an einer besonders spannenden Stelle und sagte zur Schwester:
,»Wenn der Konig es erlaubte, wiirde ich morgen nachts die Geschich-
te weiter erzdhlen.” Weil der Konig ganz neugierig auf den weiteren
Verlauf der Erzihlung war, willigte er ein. So rettete sich Schehrezad,
von Nacht zu Nacht. Manche rennen eben um ihr Leben, manche
erzdhlen um ihr Leben. Schehrezad wusste, dass sie nur solange am
Leben blieb, als sie den Konig mit ihren Geschichten fesseln konnte.
Am Schluss war der Konig so stichtig auf ihre Geschichten geworden,
dass er sie heiratete.

Hugo von Hofmannsthal beschrieb in seiner Einleitung zu 1001
Nacht, wie er als Zwanzigjdhriger auf die Lektiire dieser Geschichten
reagiert hatte: ,,Die Lockungen und die Drohungen waren seltsam
vermischt; uns war unheimlich zu Herzen und sehnsiichtig; uns
grauste vor innerer Einsamkeit, vor Verlorenheit, und doch trieb ein
Mut und ein Verlangen uns vorwirts und trieb uns einen labyrinthi-
schen Weg, immer zwischen Gesichtern, zwischen Moglichkeiten,
Reichtiimern, Diiften, halb verhiillten Mienen, halboffenen Tiiren,
kupplerischen und bésen Blicken in dem ungeheuren Basar, der uns
umgab: wie glichen wir diesen weit von der Heimat verirrten Prinzen,
diesen Kaufmannssohnen, deren Vater gestorben ist und die sich den
Verfilhrungen des Lebens preisgeben, wie meinten wir ihnen zu
gleichen!*"" Hofmannsthal schildert hier sehr anschaulich die beun-
ruhigenden Erfahrungen der adoleszenten Leser: innere Einsamkeit,
Sexualitit, Tod und Gewalt. Die Mirchen helfen dem Leser die
eigenen Beunruhigungen zu symbolisieren. Aber mir geht es auch um
die beunruhigenden Erfahrungen, die in den Mérchen selbst themati-
siert und die auch als Grund, die Mirchen zu erzihlen, angefiihrt
werden: der Wunsch nach Treue und Verbindlichkeit, die Schwierig-
keiten der Ablosung von den Eltern, die Verletzbarkeit der Licbenden,
die Sexualitit, die Gewalt und der Lebenswille.

Ich hoffe, dass ich mit Schehrezad und Hofmannsthal die These
plausibel machen kann, wonach wir Geschichten erzdhlen, um mit

11 Hofmannstahl, Hugo von: Einleitung zu dem Buche genannt Die Erzihlungen
der tausenundein Nachte. In: Die Erzdhlungen aus den tausendundein Néchten.
Vollsténdige Ausgabe in sechs Bianden. Wiesbaden 1960, Bd. 1, 5. 7-15, hier:
Sk
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ihrer Hilfe beunruhigende Erfahrungen zu verarbeiten (etwa als Teil
meiner Identitit), zu neutralisieren (es ist nichts Entscheidendes
geschehen), zu verleugnen (es ist eigentlich nichts passiert), oder zu
verneinen (nicht das — jenes ist passiert; oder: nicht ich, sondern auch
der andere ...). Am Anfang stehen also spezielle, beunruhigende
Erfahrungen, die einem nicht einmal besonders bewusst sein miissen.
Gerade weil sie beunruhigend sind, werden sie oft an den Rand des
Bewusstseins verwiesen: Was ich nicht weill, macht mich bekanntlich
nicht heill. Aber die Fragen motten so vor sich hin. Ich nehme nun an,
dass Geschichten, die mit diesen Erfahrungen, bzw. mit den Fragen,
die aus diesen Erfahrungen entspringen, zu tun haben, in der Regel
unser Interesse wecken, wihrend Geschichten, die weit davon ent-
fernt sind, uns eher langweilen,

Fiir diese Art der Annidherung an den Ursprung des Erzihlens von
Geschichten bietet uns Freud ein interessantes Denkmodell an, nim-
lich wie das Kind seine Sexualtheorien, die ja eigentlich Geschichten
sind, entwickelt.

Auch hier stehen beunruhigende Erfahrungen am Anfang: Das neu
angekommene Geschwister entthront den zuerst Geborenen, dieser
verliert die Aufmerksamkeit, die er zuvor genoss. Hinzu kommt, dass
das Neugeborene ein Beweis ist fiir die zwischen Vater und Mutter
herrschende Beziehung, in die das Kind nicht einzudringen vermag:
Mutter und Vater treiben etwas miteinander, aus dem die Kinder
ausgeschlossen sind. Und schlieBlich hat die Geburt eines Kindes
offensichtlich auch etwas mit dem so merkwiirdigen Geschlechtsun-
terschied zu tun.

Solche Erfahrungen dringen das Kind zur Frage, woher denn die
Kinder kommen, und aus diesen Fragen entwickeln sich die ersten
Geschichten, die eine wichtige Funktion haben, eine Funktion, die
spdter Theorien erben werden: das Beunruhigende zu verstehen und
zu erkldren, es denkend unter Kontrolle zu bringen. Das Kind, sagt
Freud, richte seine ganze Denkkapazitiit auf die Losung dieser einen
Frage aus: ,,die Frage (woher die Kinder kommen) selbst ist, wie alles
Forschen, ein Produkt der Lebensnot, als ob dem Denken die Aufgabe
gestellt wiirde, das Wiedereintreffen so gefiirchteter Ereignisse zu
verhiiten.”? Um diese Frage zu beantworten, wiirde sich das Kind

12 Freud, Sigmund: Uber infantile Sexualtheorien (1908). In: GW Bd. VIL, S. 169
199, hier: 8. 175.
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zuerst einmal an die Erwachsenen (,.die ihm die Quelle des Wissens
bedeuten*) wenden. Aber:,,Dieser Weg geht [...] fehl. Das Kind erhilt
entweder ausweichende Antwort oder einen Verweis fir seine Wissbe-
gierde oder wird mit jener mythologisch bedeutsamen Auskunft abge-
fertigt [...]: Der Storch bringe die Kinder, die er aus dem Wasser hole.*

Freud behauptete, dass Kinder vermutlich der Storchengeschichte
keinen Glauben schenken, und von da an ein besonderes Misstrauen
entwickeln, und ,.die Ahnung von etwas Verbotenem gewinnen, das
ihnen von den ,GroBen® vorenthalten wird, und darum ihre weiteren
Forschungen mit Geheimnis verhiillen”."® Was Freud hier themati-
siert, ist interessant in Hinblick auf die Geschichten, von denen ich
am Anfang meines Vortrages sprach, und die morderische Ver-
strickungen zur Folge hatten: die Gotter-, die Hexen- und die Rassis-
musgeschichten. Ich stellte dort die Frage, wie es dazu gekommen
sei, dass die Menschen eines Tages nicht mehr an diese Geschichten
glaubten, und sich so auch aus ihrer Verstricktheit l6sen konnten. In
Anlehnung an Freud knnen wir nun vermuten, dass diese Geschich-
ten allmiihlich so wirkten, wie die Storchengeschichte auf die Kinder,
und dass es das Misstrauen gegeniiber Autorititen war, das die Men-
schen dazu brachte, neue Geschichten zu entwerfen, die freilich neue
Verstrickungen nach sich zogen. Misstrauen ist iiberhaupt eine Re-
gung, die stiindig zu neuen Geschichten fiihrt, aber sie reicht nicht
wirklich fiir neue Erzdhlungen aus. Es muss noch etwas dazu kom-
men, und das mochte ich Thnen mit einer Geschichte von Melanie
Klein verdeutlichen.

In einem Aufsatz von 1919 erzihlt sie Folgendes:™* Mit vierdrei-
viertel Jahren interessiert sich der Knabe, mit dem sie sich beschaftigt
fiir die Geburisfrage. ,.Ich mochte da bemerken, dal die von dem
Kleinen gestellten Fragen [...] stets wahrheitsgetreu, wenn erforder-
lich, auf wissenschaftlicher Grundlage, doch natiirlich seinem Ver-
stindnis angepalt, [...], beaniwortet werden.*!* Der Knabe aber wie-
derholt immer wieder die Frage, es war, als ob ihn diese (wissen-
schaftliche) Wahrheit nicht befriedigte. Wieder einmal war es so weit,
und es kam zu einem Gesprich zwischen Mutter und Sohn. Die
Mutter wiederholte die schon frither gegebene Aufklirung und der

13 Ebd,, S. 176.

14 Klein, Melanie: Eine Kinderentwicklung (1919). In: dies.: Ein Kind entwickelt
sich. Methode und Technik der Kinderanalyse. Miinchen 1981, S. 24-95.

15 Ebd,, S. 27.
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Bub erziblte, dass das Kindermidchen eine andere Theorie zum
Besten gegeben habe, nédmlich die vom Storch. ,,,Das ist nur eine
Geschichte® erwiderte sie (die Mutter). ,Die S.-Kinder haben mir
gesagt, dass nicht der Osterhase zu Ostern da war, aber das Friulein
die Sachen im Garten versteckt hat.* ,Sie haben vollkommen recht
gehabt*® erwiderte sie. — Nicht wahr, es gibt keinen Osterhasen, das
ist nur eine Geschichte?* — ,Gewi.* — ,Und gibt es auch keinen
Weihnachtsmann?‘ — ,Nein, den gibt es auch nicht.* — ,Und wer bringt
und richtet den Baum?‘ — ,Die Eltern.” — ,Und Engel gibt es auch
nicht, das ist auch nur eine Geschichte?* — ,Nein, es gibt keine Engel,
das ist auch nur eine Geschichte.* Es war gewill eine nicht leicht
erkaufte Erkenntnis, als er nach Abschluff dieses Gesprichs nach
einer kurzen Pause fragte: ,Aber nicht wahr, Schlosser, die gibt es,
die sind wirklich? Wer wiirde denn sonst den Kasten reparieren?*1¢

Man kann also durchaus die Wahrheit, sogar die wissenschaftliche
Wabhrheit tiber den menschlichen Sexualverkehr sagen und doch beim
Kind keinen Glauben finden. Was Melanie Klein hier beschreibt,
konnte als ein Aspekt der Entzauberung der Welt verstanden werden,
den Max Weber in Zusammenhang mit der Entwicklung des kapita-
listischen Rationalismus darstellte: Es gibt keine Kinder bringenden
Storche, keine Osterhasen, keinen Weihnachtsmann und keine En-
gel — das sind nur so ,,Geschichten®. Es gibt eigentlich nur die Eltern
und deren Angestellte. Verglichen mit der Poesie des Osterhasen, ist
die Niichternheit der elterlichen Gestalten langweilig. Die Geschich-
ten wiren als ein Produkt der poetischen Phantasie zu interpretieren,
die in der Wissenschaft zu kurz kommt. Gegeniibergestellt werden
die moderne Wissenschaft und ihre Theorien der Welt der (alten,
kindlichen) Phantasie und der Dichtung.

Man kann es aber auch anders sehen. Was dem Kind als wissen-
schaftliche Erklarung angeboten wird, ist fiir es unbefriedigend. Und
aus dieser Unbefriedigtheit heraus sucht das Kind nach neuen Ge-
schichten, die aber wieder nicht befriedigend sind. Warum? Was ist
so unbefriedigend? Ich denke, dass es das Problem der Praxis, der
Lebenserfahrung ist. Das Kind will nicht nur wissen, woher die
Kinder kommen, es mochte auch selber welche machen. Die Erwach-
senen, die Autoritdten, erkldren und erkliren — aber es geht doch ums
Machen. Nun ist das Kind als Kind noch gar nichtin der Lage, Kinder

16 Ebd., 5. 28-29.
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zu machen und so kommt es zu einem Riss im kindlichen Denken:
das Kind macht zwar die beunruhigende Erfahrung, die zu den Fragen
fithrt, woher denn die Kinder kommen. Aber das Kind kann sie nicht
beantworten. Frend meinte, dass diese Enttauschung zur Folge habe,
dass viele Kinder ihre Neugierde und ihre Lust zu denken verlieren.
Sie verlieren iiberhaupt die Hoffnung, beunruhigende Fragen beant-
worten zu konnen und achten deshalb auch nicht mehr auf ihre eigene
Erfahrung als Motor des Denkens. Wie das Kind mit dieser Enttiu-
schung und diesem Riss in seinem Denken umgeht, ist von schicksal-
hafter Bedeutung. Im Verlauf der Adoleszenz, da aus dem Kind ein
Erwachsener wird, erlangt das Individuum die Fihigkeit, die einst
beunruhigenden Fragen -in einem viel weiteren Zusammenhang als
bisher — wieder aufzunehmen und nun ist es auch in der Lage, die
entsprechenden sexuellen Erfahrungen zu machen. Die Frage ist nur,
ob im Individuum nicht auch die einstige Enttduschung wieder leben-
dig wird, und es hemmen wird, die beunruhigenden Erfahrungen
seiner Adoleszenz mit dem Hilfsmittel des Denkens und dem Suchen
nach Geschichten zu verarbeiten.

Um mich selber aus der Verstrickung in Geschichten zu befreien,
fasse ich den Gedankengang kurz zusammen: Mit Freud verwies ich
darauf, dass das Misstrauen ein Geschichten produzierender Impuls
ist, aber dieser reicht nicht aus, um die Vielfalt der Geschichten zu
verstechen. Hinzu komme etwas, was ich eben mit Melanie Klein
aufzeigen wollte, nimlich dass es zu immer neuen Geschichten
kommt, weil dem Kind die Lebenserfahrung fehlt, die es ihm ermog-
lichen wiirde, die Fragen, die den beunruhigenden Erfahrungen ent-
springen, zu beantworten. Und das bedeutet, dass ,,Geschichten® an
Stelle der Lebenserfahrung treten kénnen. Dabei wird eine spezifi-
sche Bewegung abgeblockt: Aus den beunruhigenden Erfahrungen
resultieren beunruhigende Fragen, die das Individuum dazu bringen,
Geschichten zu entwickeln, die ihm neue Erfahrungen, selbstver-
stiandlich auch wieder beunruhigende, aber auf einem hheren Niveau
beunruhigende Erfahrungen, aus denen neue Fragen entspringen,
ermoglichen sollen. Stattdessen kann es aber auch dazu kommen, dass
immer nur ncue Geschichten zustande kommen, die das Individuum
immer weiter von der Realitit wegtreiben und es tatsédchlich in eine
Welt von Geschichten verstricken.

Hier taucht eine charakteristische Konstellation auf: Je weiter
entfernt eine Geschichte von der Lebenserfahrung eines Individuums
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ist, desto unbefriedigender ist sie und produziert aus dieser Unbefrie-
digtheit, vielleicht kénnte man auch sagen aus dieser praktischen
Ungesiittigtheit, immer neue Geschichten. Das ist wichtig: diese
Geschichten werden nicht mehr aus einem Bezug zur Realitit und aus
den in ihr wurzelnden beunruhigenden Erfahrungen entwickelt, so
dass man mit deren Hilfe immer neue Segmente der Realitit besser
verstehen und verarbeiten kénnte, sondern aus einer Distanz zur
Realitiit. Und solche Geschichten dienen vor allem dazu, die beunru-
higenden Erfahrungen zu verdecken und zum verschwinden zu brin-
gen. Es sind Geschichten a la Rosamunde Pilcher oder James Bond,
aber auch esoterische Geschichten, die mit Magie und Allmacht
spielen.

4. Geschichten und Institutionen

Mit Theodor Lessing kann man sagen: beim Erzdhlen von Geschich-
ten geht um ,,Sinngebung des Sinnlosen®. Erzédhlen heifit Sinngeben,
Erzihlen ist eine Form der Sinngebung. Beachten wir diesen Aspekt
des Erzihlens, so sehen wir, dass es in jeder Gesellschaft Orte gibt,
an denen es von Geschichten brodelt. Ich meine hier nicht Geschich-
ten in einem literarischen Sinn, sondern in einem alltiglichen. Ginge
ein Ethnologe in der Schweiz dieser Frage nach, so stiefe er unwei-
gerlich auf das Militidr. Schweizer, die zusammenkommen, kommen
bald auf das Militdr zu sprechen, oft selbst dann, wenn sie dagegen
sind. Andere #hnlich unerschopfliche Quellen sind die Schule, die
Ehe, die Familie, das Biiro.

These: Je sinnloser etwas ist, desto mehr Geschichten werden
dariiber erziihlt. Aber diese These bedarf einer Priizisierung. Es sind
spezifische Geschichten. die man dann erzéhlt. Ich mochte sie Anek-
doten nennen. Sie scheinen namlich keinen Zusammenhang unterein-
ander zu haben, sind beliebig austauschbar und ,,typisch” im Gegen-
satz zu ,,individuell”. Also: Je sinnloser etwas ist, desto mehr Anek-
doten werden dariiber erzdhlt. Und diese Anekdoten sind Produkte
von Institutionen.

Institutionen schreiben Anekdoten in das Leben der Individuen ein
und die Individuen erzihlen sie weiter. Sie erzdhlen sie weiter, aber
sie konnen die Verhiltnisse, die diese Geschichten ermdglichen, nicht
verdandern.
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Paradigmatisches Beispiel dafiir sind die sogenannten Ehetragoddien.
Zwanzig, dreissig Jahre lang ist dann die Rede von Streit, Hass, Untreue
und Ungliick. Und es ist, als ob das Erzdhlen dieser Geschichten letztlich
die Beziehung zwischen den Gatten noch enger kniipfte.

Unerschépflich sind auch die Autorititsgeschichten. Was der Chef
fiir Anekdoten iiber scine Untergebenen erzihlt und letztere iiber ihn.

In ,,Totem und Tabu* analysierte Freud bereits 1912 die Grund-
strukturen dieser sich immer wiederholenden Geschichten. Es geht
dort um die Phantasie, dass die Briider sich zusammentun, um den
Vater, die Autoritét schlechthin, zu téten. Nach dem Mord kommt es
zu Schuldgefiihlen, die die Briider dazu zwingen, den Ermordeten zu
verehren und zum Totem zu machen. ,,Der Tote®, erkliirt Freud, ,,ist
nun méchtiger als der Lebende gewesen war.” Das heifit, es kommt
durch den Mord nicht zur Befreiung, sondern zur Aufrichtung eines
Gotzenbildes, und selbst wenn man das Gotzenbild gewalttitig stiirzt,
so wird man es doch wieder, als ein noch miichtigeres aufrichten —
diese Geschichte wird sich immer wiederholen, und die Verhiltnisse
werden nicht anders werden.

Wir rithren hier bereits am Geheimnis der Institutionen: Wie
kommt es dazu, dass sich Institutionen gegen die Interessen, Sehn-
siichte und Wiinsche des einzelnen durchzusetzen vermogen? Ich will
die Funktion der Gewalt in diesem Zusammenhang nicht hinunter-
spielen, ebensowenig wie etwa die 6konomischen Zwinge, die das
Individuum an eine Institution binden. Dennoch kommt noch etwas
hinzu, was mit Einverstindnis und mit Identifikation mit der entspre-
chenden Institution zu tun hat. Beide sind notwendig, damit eine
Institution sich lingerfristig behaupten kann. Und eben dieses Ein-
verstandnis, diese Identifikation kommen durch die Anekdoten zu-
stande, welche die Institution zur Verfiigung stellt.

In den,,Studien tiber Hysterie™ antwortet Freud einer Frau, die ihn
fragt, was sie sich von einer Therapie erhoffen diirfe: ,,die Verwand-
lung von neurotischem Elend in gemeines Ungliick”. Was ich als
Anckdoten bezeichnet habe, gehort zur Kategorie des neurotischen
Elends: Anekdoten haben etwas Schillerndes, Verfiithrendes und ver-
mitteln jedem, der sie erzihlt, das Gefiihl der Subjektivitit: es ist mein
eigenes Elend, das mich unverwechselbar und einmalig macht. Das
Neurotische besteht nicht zuletzt darin, dass man das gemeinsame
Ungliick, das, was man mit den anderen teilt, das Objektive gleichsam
nicht erkennt.
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Man konnte es vielleicht auch so sagen: Indem die Institutionen
solche Anekdoten zur Verfiigung stellen, vermitteln sie Sinnstruktu-
ren und kénnen das Individuum dazu bringen, sich unterzuordnen und
sich selber zu entmiindigen.

Die Einzigartigkeit, die das Erzihlen der Anekdoten vermittelt,
verweist uns auch auf den psychischen Anteil, der geniihrt werden
soll: auf den Narzissmus. Diese Geschichten sprechen immer die
Grossen- und Allmachtsphantasien an.

Man hat

— den Drachen (fast) getttet (St. Georg)

— den Augiasstall (fast) ausgemistet (Herkules)

— den Versuchungen widerstanden (wie Hieronymus)

5. Verstrickt in Geschichten — verstrickt in Beziehungen

Wer sich in Geschichten verstrickt, verstrickt sich auch in Beziehun-
gen. Was haben Geschichten mit Beziehungen zu tun? Beziehungen
sind der Ort aus dem Geschichten entspringen und wo sie in der Regel
auch spielen. Indem ich eine Geschichte erzihle, trete ich in Bezie-
hung einerseits zu dem Gegenstand, von dem die Geschichte handelt
und andererseits zu dem Wesen (es kann ja auch eine Katze oder eine
Phantasiegestalt sein), dem ich sie erzihle. Aber der Mensch ist ja
nicht nur in Geschichten, sondern auch in Beziehungen verstrickt: zur
Mutter, zum Vater, zur Geliebten, zum Chef und zu den Arbeitskolle-
gen. Man kdnnte also sagen: Weil der Mensch ein soziales Wesen ist,
das heifit auf soziale Beziehungen angewiesen ist, muss er Geschich-
ten erzihlen. Gibt es aber nicht auch Menschen, die davon nichts zu
erzihlen wissen, die nur von ihren Krankheiten, korperlichen Be-
schwerden und Schmerzen sprechen? Geschichten sind sozusagen der
bewusste Teil der Beziehung — das Bewusstsein der Beziehung. Was
nicht als Geschichte erziihlt werden kann, entzieht sich demnach dem
Bewusstsein, ist unbewusst. Der Mensch ist aber nicht nur ein sozia-
les Wesen (das sind die Bienen ja auch), sondern auch ein Wesen mit
Bewusstsein, das heiit, er symbolisiert, was er erfihrt, und bedient
sich dabei der verschiedenen symbolischen Systeme, die ihm seine
Kultur zur Verfiigung stellt.

Diesen Symbolsystemen wohnt eine eigenartige Spannung inne,
die ich in friiheren Arbeiten als Antagonismus zwischen dem Fami-
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lidzren und dem Kulturellen bezeichnet habe. Dabei geht es um Fol-
gendes: Das Familidre umfasst jene Bereiche der Kultur, die dem
Individuum selbstverstindlich sind, kurz: das Eigene, das sich vom
Fremden abgrenzt. Vor allem also das sprachliche, aber auch die
moralischen, dsthetischen, wissenschaftlichen Symbolsysteme. Die-
ses Familidre vermittelt Zugehorigkeit, Geborgenheit und Sicher-
heit — man weill, was man zu glauben hat. Viele meinen nun, dass sei
,,Kultur® im eigentlichen Sinne des Wortes, aber es ist nur die eine
Hilfte. Die andere wird ersichtlich, wenn man den Drang des Men-
schen, Grenzen zu iiberschreiten, beriicksichtigt. Auf der sprachli-
chen Ebene kommt dieser Drang im Wunsch und in der Fihigkeit zum
Ausdruck, von einer Sprache in die andere zu iibersetzen, und das
heiBt ja, mehrere Sprachen zu beherrschen. Wihrend das Familidre
wesentlich von der inzestudsen Angst vor dem Fremden geprigt ist,
kommt im Kulturellen die Faszination durch das Fremde zum Zuge.
Man konnte auch sagen: Das Familidre ist eine Stabilitidt vermittelnde
Struktur und das Kulturelle ist ein Dynamik produzierender Prozess.
Dieser Prozess verschiebt stiindig die Grenzen zwischen dem Eigenen
und dem Fremden und ihm haftet aus diesem Grund etwas Unheim-
liches und Be#ngstigendes an. Man konnte diesen Prozess auch als
etwas Wildes bezeichnen, denn er ist diskontinuierlich und unbere-
chenbar. Aber hier, an der Grenze zwischen dem Eigenen und dem
Fremden entsteht das Neue, das die Kultur zu einer lebendigen und
sich weiter entwickelnden macht.

Ich fithre das Konzept des Antagonismus zwischen dem Familidren
und dem Kulturellen ein, um das Thema der Auflosung der Ver-
strickungen wieder aufzunehmen. Wir verstricken uns ja zuerst ein-
mal in die familidren Beziehungen und den mit ihnen verbundenen
Geschichten. Wie kommt man da heraus, wie 16st man sich von ihnen
ab? Auch hier kommt, wie in der frithen Kindheit, der Prozess der
Triangulation ins Spiel. Die Bindung des Kleinkindes an die Mutter
wird durch die Bezichung zum Dritten — in der Regel ist es der Vater —
auf ein neues Niveau gehoben: dieses neugebildete Dreieck schafft
den familidgren Raum, in dem sich die vielfiltigsten Beziehungs-
strukturen entwickeln werden. Aber das kulturelle Inzestverbot wird,
wie Lévi-Strauss zeigte, das familiire Dreieck sprengen und das
adoleszente Individuum zwingen, sich mit Familienfremden libidinos
zu verbinden. Das alte Dreieck, dessen Ecken das Individuum und
seine Eltern bildeten, wird also im Verlauf der Adoleszenz durch das
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neue Dreieck ersetzt, das sich zwischen dem Individuum, dem Fami-
liiren und dem Kulturellen spannt. Fiir das Individuum ist es das
Kulturelle, das ihm ermoglicht, von den Verstrickungen ins Familiire,
den notwendigen Abstand zu gewinnen.

Am Anfang des Vortrags erinnerte ich an die griechischen Gétter,
an die aztekischen Menschenopfer, an die europiischen Hexenverfol-
gungen und an die Volkermorde. Wie kam es zur Losung dieser
Verstrickungen? Denken wir daran, dass den damaligen Individuen
die entsprechenden Glaubensgeschichten weitgehend familiir in dem
Sinne waren, als sie mit ihnen aufgezogen worden waren: die Gotter-
geschichten waren ihnen von Kindsbeinen an vertraut, die Idee des
Opfers war ihnen durch und durch plausibel, genau so wie die Ge-
schichten iiber den Teufels oder die Rassen. Wie war es denn moglich,
da sie das Gedankengut, mit dem sie aufwuchsen, eines Tages nicht
mehr fiir glaubwiirdig hielten? Es ist der Bereich des Kulturellen, der
diese Formen des Kulturwandels ermoglichte: die Auseinanderset-
zung mit den Fremden machte bei den Griechen den Ubergang vom
Mythos zum Logos moglich, sie erlaubte es den Azteken, von ihrem
Glauben zum Christentum zu wechseln, und den Européern, die Angst
vor den Hexen im Lichte der Aufklarung verschwinden zu lassen.
Man muss also nicht am Familiiiren festhalten, an das man einst als
Kind geglaubt hatte. Das Kulturelle erscheint hier als das Rettende.
Aber das Kulturelle ist nicht das Gute schlechthin. Auch hier kommt
es zu Verstrickungen. Auseinandersetzungen mit dem Fremden kon-
nen in die Irre und in Sackgassen fiihren. Beunruhigende Erfahrungen
sollten sowohl im Bereich des Familidren als auch des Kulturellen
ausgehalten werden. Man sollte sich auf die Suche machen nach den
Geschichten, die die beunruhigenden Erfahrungen sowohl im Bereich
des Familidiren als auch im Bereich des Kulturellen zu symbolisieren
erlauben.

Ich komme zum Schluss und muss eingestehen, dass ich mich selber
in Geschichten verstrickt habe, um Ihnen zu zeigen, was mich an der
Psychoanalyse als Forschungsparadigma fasziniert. Das Forschungs-
paradigma, um sich mit beunruhigenden Erfahrungen und deren
Verarbeitung zu beschiftigen, ist die Psychoanalyse.
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Subjekt, Kultur und Politik

Schicksale der Psychoanalyse
Helmut Dahmer

Ein Blick auf das Programm dieses Symposions, das den Beziehun-
gen von Psychoanalyse und Ethnologie gewidmet ist — und auf viele
dhnliche Veranstaltungen zum Ausklang des Freud-Jahrs 2006 -
zeigt, da} das neue Interesse an Freuds Theorie und Therapie, das sich
im Gefolge der achtundsechziger Protestbewegung herausgebildet
hat, unvermindert anhilt. Psychoanalytische Theoreme und Verfah-
rensweisen werden fiir die unterschiedlichsten Projekte in Anspruch
genommen, und mitunter scheint es so, als sei es gar nicht mehr der
eine Theoretiker Sigmund Freud, auf den man sich da bezieht, son-
dern als sei der ldngst in ganz verschiedene Freuds (,,Genies” und
,»Scharlatane”, Kabbalisten und Orphiker, Naturwissenschaftler und
Dichter) aufgespalten worden, die miteinander wenig zu tun haben.
Der Pluralismus kontroverser Deutungen bezeugt die Faszination, die
auch nach hundert Jahren noch von der ritselhaften Freudschen
Psychoanalyse ausgeht, und die verschiedenartigen Freud-Bilder in-
dizieren, dal die von ihm begriindete ,,Bewegung" ebenso wie der
Zusammenhang seiner Lehren zerbrochen ist. Die Freudsche Behand-
lungs-,, Technik® und seine ,,Kulturkritik® stehen seit langem nur
noch neben- und gegeneinander.

Theorien, die den Common sense ihrer Zeit weit hinter sich lassen,
werden zuerst verfemt und dann trivialisiert. Beides ist der Freud-
schen Psychoanalyse in den vergangenen hundert Jahren widerfah-
ren. Thre Rezeption ist iiber weite Strecken eine Fehl-Rezeption
gewesen, und die Verkennung konnte an ein ,,SelbstmiBverstindnis™
Freuds (Hans Kunz) ankniipfen. Seine Beschiftigung mit ,,obskuren”
Phinomenen (Obsession und Hysterie, Traum und Fehlleistung) fiihr-
te ihn von der Objekt- zur Subjektwissenschaft, von der Szientistik
zur Deutung bewultlos zustande gekommener Produktionen, die als
,.natiirliche® Phanomene imponieren, ohne es zu sein. Freud suchte
nach einer Therapie jener psychischen Stérungen, fiir die im physi-
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kalistischen Interpretationsrahmen der Helmholtz-Schule kein Raum
war, und entdeckte, daB es sich bei den Neurosen und Psychosen um
psychogene, ja, um soziogene Leiden handelte. Er vollzog noch
einmal den Schritt von René Descartes zu Giambattista Vico, also von
der Natur- zur Sozialwissenschaft, lieB aber die Psychoanalyse auch
weiterhin inkognito auftreten, ndmlich als Naturwissenschaft. Zu
dem Motiv des Arztes, der helfen, und des Wissenschaftlers, der
erkennen wollte, gesellte sich bei ihm das Interesse des Angehorigen
einer diskriminierten Minderheit an der Herbeifithrung einer Kultur,
,,die keinen mehr erdriickt. Freuds neue Wissenschaft war so zwei-
deutig wie ihr Gegenstand: Institutionen der Sozietiit und der Seele,
die sich fiir die vergesellschafteten Individuen als ,,unékonomisch*
oder destruktiv erweisen. Solche Institutionen (zum Beispiel die
etablierten Religionen und deren individuelles Pendant: die neuroti-
schen Privatreligionen) zwingen ihre Triiger solange zur Aufrecht-
erhaltung der eingespielten Rituale, wie sie der Genealogie der Insti-
tutionen, also ihrer eigenen Autor- und Trigerschaft nicht innewer-
den. Wird die BewuBtlosigkeit der Beteiligten im ProzeB einer dialo-
gischen Anamnesis aufgehoben, dann eréffnen sich Revisionsmog-
lichkeiten, Moglichkeiten der De-Institutionalisierung und Neuorien-
tierung, also zur Brechung von Wiederholungszwingen. Wo immer
der therapeutische oder der gesellschaftliche Dialog stockt, das Ver-
sichen aussetzt, die ,,Institutionen® sich also als ,,Natur® prisentie-
ren, muss man provisorisch auf Erkldarungen zuriickgreifen, die den
Abgrund des Nichtverstehens tiberbriicken und moglicherweise
schlieBlich doch ein weitergehendes Verstiindnis provozieren, eines,
vor dem der Naturschein der ,,Institutionen® zergeht.

Ende der zwanziger Jahre des vorigen Jahrhunderts bildeten die um
Frcud gescharten Psychoanalytiker cinc in verschiedene Fraktionen
aufgespaltene Interpretationsgemeinschaft. In der unter ihnen damals
ausgetragenen Debatte um die Psychoanalyse als ,, Weltanschauung*
standen sich Verfechter einer ,,Naturwissenschaft von der Seele” (wie
Heinz Hartmann) und Hermeneutiker (wie Siegfried Bernfeld) ge-
geniiber. Freuds Plidoyer fiir die ,,Laienanalyse® kollidierte mit den
Interessen derjenigen seiner Anhiinger, die auf die Anerkennung der
Psychoanalyse als Teildisziplin der Universitidtsmedizin hofften; sei-
ne Religionskritik verstieB gegen die Mandarin-Ideologie des damals
an den Universititen noch vorherrschenden Neukantianismus, derzu-
folge die Aufgabe der Wissenschaft in der Rationalisierung von
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Mitteln zu vorgegebenen Zwecken bestand, tiber die wissenschaftlich
gar nicht zu befinden sei. Freud selbst versuchte vergeblich, die
Psychoanalyse als Organisation durch Neutralisierung und Entpoli-
tisierung vor der Vernichtung durch die totalitiren Bewegungen und
Regime zu bewahren. Im Sommer 1933 schrieb er an Marie Bonaparte:

,,Die politische Lage haben Sie selbst erschopfend beschrieben.
Mir scheint es, nicht [einmal] im Krieg haben Liige und Phrase so
uneingeschrinkt geherrscht wie jetzt. Die Welt wird ein grofies Zucht-
haus, die drgste Zelle ist Deutschland. Was in der Osterreichischen
Zelle geschehen wird, ist ganz ungewif. In Deutschland sehe ich eine
Uberraschung voraus. Sie haben dort mit der Todfeindschaft gegen
den Bolschewismus begonnen und werden mit etwas enden, was von
ihm nicht zu unterscheiden ist. Auller vielleicht darin, daf3 der Bol-
schewismus doch revolutiondre Ideale aufgenommen hat, der Hitle-
rismus nur mittelalterlich-reaktionére. Selbst nicht mehr recht lebens-
kriiftig, erscheint mir diese Welt als zum nahen Untergang bestimmt,*

Im den Jahren 1932 bis 1934 wandte Freud sich gegen die marxi-
stischen, von ihm als ,,bolschewistische Angreifer* perhorreszierten
Psychoanalytiker Otto Fenichel und Wilhelm Reich, entzog dem
einen die Redaktion der Internationalen Zeitschrift fiir Psychoanaly-
se und lieR den anderen erst aus der deutschen, dann auch aus der
internationalen Psychoanalytischen Vereinigung ausschlieflen. Den
Kontakt zum Spiritus rector des Surrealismus, André Breton, brach
er — der Autor von ,,Der Dichter und das Phantasieren* (1908) — mit
der Bemerkung ab, er konne nicht recht verstehen, worum es der
franzosischen Gruppe von Malern und Literaten eigentlich gehe.
Fiihrte das organisationsinterne Berufsverbot fiir Nicht-Naturwissen-
schaftler zu einer Verddung der psychoanalytischen Theoriebildung,
so kam die ,, Verwissenschaftlichung® der Psychoanalyse im Sinne
des Neukantianismus einem Verzicht auf Ideologiekritik gleich. Der
Ausschluf Wilhelm Reichs lief auf eine Verketzerung der Soziologie
hinaus, die Ernest Jones dann spiter, 1949, zu einem Dogma der
psychoanalytischen Nachkriegs-Kirche erhob. Freuds Weigerung, sich
auf Bretons Gedanken einzulassen, indizierte die Distanzierung von der
kulturrevolutionidren Boheme. Mit der Vertreibung der Psychoanalyti-
ker-Mehrheit aus ihren Bildungszentren Berlin und Wien kam die alte
,,Psychoanalytische Bewegung® dann vollends zum Stillstand.

Bei aller Skepsis gegeniiber den idealistischen Systemen verstand
Freud sich doch ebensowohl als Philosoph wie als Naturwissenschaft-
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ler. Das Ensemble seiner Theorien bezeichnete er seit den 1890-er
Jahren als ,,Metapsychologie”. Diese ,,Metapsychologie” erwuchs
aus den Annahmen tiber die Struktur und Funktionsweise des seelischen
..Reizbewiltigungsapparates®, zu denen Freud sich bei der Entwicklung
seiner Neurosentherapie und bei dem Versuch, die Bedeutung von
Triumen zu entschliisseln, gedringt sah. Bei dieser Metapsychologie-
Metaphysik handelt es sich um eine entzauberte Version der Philosophie
der Freud-Vorlduferund ,,Unglaubensgenossen® Baruch de Spinoza und
Ludwig Feuerbach, also um eine ,,Immanenzphilosophie® ohne Gott
und ohne Vergottung der Natur, ohne den Glauben an die Unsterblichkeit
der Seele und an ein Jenseits. Von Feuerbach iibernahm Freud auch —
wie die Feuerbach-Schiiler Marx und Nietzsche — den Impuls, das
Diesseits, unsere soziale Lebenswelt, durch Institutionenkritik (,,Got-
zenddmmerungen®) und Institutionenreform (,,befreiende Untaten*) zu
verbessern, also auf eine Kultur hinzuarbeiten, die diesen Namen ver-
dient, weil sie ,,keinen mehr erdriickt”. In seiner ,,Metapsychologie*
versicherte Freud sich des sozialhistorischen Orts und der Moglichkei-
ten seiner psychoanalytischen Praxis, und diese ,,Spekulation™ bewahrte
ihn vor den Narrheiten des Psychologismus.

Freuds Schriften der zwanziger und dreiBliger Jahre waren vor
allem der Explikation einer kritischen Theorie der Kultur gewidmet.
Doch die in Jenseits des Lustprinzips entwickelte (dritte) Triebtheorie
blieb unter den Psychoanalytikern umstritten, Freuds Kampfansage
an die massenfeindlichen Massenbewegungen (in Massenpsycholo-
gie und Ich-Analyse) wurde kaum verstanden, Die Zukunft einer
[llusion und Das Unbehagen in der Kultur wullten nicht einmal die
politisch engagierten und soziologisch interessierten ,,linken* Freud-
anhiinger zu wiirdigen, und es vergingen Jahrzehnte, che die Bedeu-
tung der Moses-Studien erkannt wurde.

Dic in die angelsédchsischen Zufluchtslinder emigrierte Psycho-
analyse unterlag einer eigentlimlichen Verkehrung von Mittel und
Zweck. Die ,,Metapsychologie* erschien mehr und mehr als ein (im
Grunde verzichtbares) Derivat der psychoanalytischen Behandlungs-
Technik. Freud hatte unter ,,Psychoanalyse” die neue Wissenschaft
vom UnbewuBten verstanden; die psychoanalytische Therapie hinge-
gen erschien ihm nur als eine von ihren moglichen ,, Anwendungen®.
In der psychoanalytischen Nachkriegs-Orthodoxie aber tauschten
Therapie und Theorie die Plitze. Als ,,eigentliche™ Psychoanalyse
galt nun die therapeutische Praxis, die ,,Metapsychologie* erschien



2007, Heft 2-3 Subjekt, Kultur und Politik 313

mehr und mehr als eine problematische Hintergrundtheorie und die
Kulturkritik als eine (eher illegitime) ,,Anwendung® von Einsichten,
die der therapeutischen Praxis entstammten, auf Probleme, die mit
dieser Praxis nur wenig zu tun hatten. Die in Berufsverbinden orga-
nisierten Psychoanalytiker konnten mit der ,,Freudschen Philoso-
phie* (Max Horkheimer) nichts mehr anfangen und standen den
,,freudianischen® Philosophen, die das Inkognito der Psychoanalyse
aufdeckten, also das szientistische SelbstmiBverstiindnis Freuds iiber-
wanden (Herbert Marcuse und Paul Ricceur, Odo Marquard und
Ulrich Sonnemann, Karl-Otto Apel und Jirgen Habermas) verstind-
nislos gegeniiber.

In der Nachkriegszeit geriet die organisierte Psychoanalyse, die
noch immer um akademische Anerkennung rang, in die Isolation; der
Kontakt zur Philosophie und zu den iibrigen Kultur- und Sozialwis-
senschaften rif} giinzlich ab. Es brauchte Jahrzehnte, ehe die Psycho-
analytiker der Deutschen Psychoanalytischen Vereinigung, der Deut-
schen Psychoanalytischen Gesellschaft und der psychoanalytischen
Internationale sich ihrer eigenen Geschichte stellten, und der Anstof3
zu einer solchen Retrospektive und Konfrontation kam von Histori-
kern und Soziologen. Die Verbandsgeschichtsschreibung, die sich in
den vergangenen beiden Jahrzehnten entwickelt hat, argumentiert
noch immer in hohem Mafle apologetisch. Sie ist sich der Folgen der
Verfolgung der Psychoanalyse in den dreiBiger und vierziger Jahren
nur unzureichend bewuft. Eine kritische Geschichte der psychoana-
lytischen Theorien nach Freud steht aus. Der Schock der Vertreibung
wurde verleugnet, Trauer um das Verlorene und um die Opfer aus den
Reihen der Psychoanalytiker blieb aus. Noch vor zwanzig Jahren
waren psychoanalytischen Ausbildungskandidaten Namen und
Schriften der Psychoanalytiker, die in Hitlers Europa eingesperrt oder
umgebracht worden waren, so wenig bekannt wie die Namen der
Psychoanalytiker, die dem Wiiten der argentinischen Junta in den
Jahren 1976-1983 zum Opfer gefallen waren. Die Lehranalytiker der
dlteren Generation aber gaben die Phobien und Tabus der Verfolgten
an die niichsten Generationen von freudianischen Psychotherapeuten
weiter. So bildete sich der Typus des heutigen Psychoanalytikers
heraus — eines Spezialisten fiir die Entwirrung verworrener Lebens-
geschichten, der sich von Politik fernhilt und sich fiir die Geschichte
seiner eigenen Organisation nicht interessiert. Freud hatte die Psy-
choanalyse vor Arzten und Priestern schiitzen und sie einem ,,Stand
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von weltlichen Seelsorgern® anvertrauen wollen, den es noch immer
nicht gibt.

Versuche von Einzelnen oder von Gruppen, die organisierte Psy-
choanalyse von Innen heraus zu reformieren, sind gescheitert. Doch
hat die psychoanalytische Kirche lingst das Monopol auf die Inter-
pretation der Freudschen Lehren eingebiifit. AuBerhalb der Zunft der
Arzte, die von der therapeutischen Anwendung der Psychoanalyse
leben, haben sich viele freie Gruppen, Clubs, Institute und Akademicn
konstituiert, deren Angehorige Freud lesen, psychoanalytisch inter-
pretieren lernen und versuchen, ihre eigenen Probleme und die unse-
rer historischen Situation mit den Mitteln der Freudschen Ideologic-
kritik einer Losung niher zu bringen. EinfluBreiche Heterodoxien,
wie die von Jacques Lacan entwickelte, machen der Orthodoxie und
ihren Derivaten erfolgreich Konkurrenz. Ethnologen und Literatur-
wissenschaftler ebenso wie feministische Theoretikerinnen haben
psychoanalytische Begriffe und Verfahren adoptiert und auf hichst
originelle Weise weiterentwickelt.

Der Losung gesellschaftlicher Sphinx-Ritsel mit Hilfe einer Kom-
bination von soziologischen Erkldrungen und psychoanalytischen
Deutungen haben sich, nach dem Freud-Verdikt gegen Reich und
Fenichel, AuBlenseiter der Zunft und weile Raben angenommen:
Theodor W. Adorno und Max Horkheimer, Paul Parin und Alfred
Lorenzer, Cornelius Castoriadis und Alexander Mitscherlich, Klaus
Theweleit, Slavoj Zizek und, zum Gliick, noch mancher und manche
andere. Als zentrales sozialpsychologisches Problem unserer Gegen-
wart erscheint mir die ,,Institution Xenophobie, also der verall-
gemeinerte Antisemitismus. Die xenophobe Disposition lenkt das Res-
sentiment der Modermisierungsverlierer gegen alles, was ,,anders" ist —
anders als sie selbst. Thr Ressentiment gilt vor allem dem Gespenst der
Freiheit, die sie mehr noch fiirchten als die Pauperisierung.

Wir tagen heute in Wien und erinnern uns daran, daB Freud im Juni
1938 der Judenjagd der Nazis — der seine vier Schwestern wenige
Jahre spiter zum Opfer fielen — nur mit genauer Not entkam. Sollte
es den Erben Freuds in dieser Stadt (wie im iibrigen Europa) nicht
gelingen, den Erben des demagogischen Wicner Biirgermeisters Karl
Lueger (1844-1910) ihre Klientel (die ein Fiinftel der Wihlerschaft
ausmacht) durch bessere Argumente und radikale soziale Reformen
abspenstig zu machen, dann ist kein Ende der Geschichte der Pogro-
me und Massaker abzusehen.
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Psychoanalyse ist keine philologische
Interpretationsmethode sondern Kunstarbeit

Klaus Theweleit

Ja, Statement ist gut. Ich bin ganz froh, dass ich nichts fertig Ausfor-
muliertes vor mir habe. Erstens hitte sich manches tiberschnitten und
auBerdem ist es mir ganz recht, dass ich als letzter sprechen darf,
einiges aus den Beitrigen aufzunehmen, um mit dem Statement auch
gleich die Diskussion zu er6ffnen und einiges gleich weiterzufiihren.

Um anzufangen bei dem letzten Punkt: Soziologen und Historiker,
hat Helmut Dahmer gesagt,! haben sich um die Wiederbelebung
bestimmter Aspekte der Psychoanalyse nach dem Zweiten Weltkrieg
bemiiht. Bei Historikern stutze ich ein bisschen, da sehe ich kaum
jemanden; bei den Soziologen einige und noch viel mehr Literatur-
wissenschaftler. Aber in einem noch gréBeren MaBl muss man sagen:
Studenten. Freud wird wiederbelebt und revitalisiert durch die stu-
dentischen Aktionen der spiten 60-er Jahre, und dies in einem viel
groferen AusmaB, als die meisten Beteiligten dieser Aktionen sich
das selber klar gemacht haben. Welche Bedeutung hitte z.B. Herbert
Marcuse erlangt ohne die Diskussion seiner Biicher in allen studen-
tischen Zeitschriften und Wohngemeinschaften? Vermutlich keine.
Die offizielle Psychoanalyse mochte ihn nicht. Die Studenten aber
brauchten die Psychoanalyse. Sie brauchten sie zur Bearbeitung der
Frage, wie konnte unsere Elterngeneration in der Weise faschistisch
werden, wie sie es geworden war — und, wie man nach und nach
mitbekam, es mit quasi-orgiastischer Lust und Wonne geworden war.
Die Vertreibung und Ermordung der Juden war ja nicht, wie oft
dargestellt, dieser kalte, biirokratische Akt a la Eichmann, das ist
ziemlicher Unsinn, Hannah Arendts Unsinn; Eichmann war ein glii-
hender Nazi, nicht weniger als Goebbels; nein, der Mord an den Juden
war ein alldeutsches Revitalisierungsmittel fiir das so genannte deut-
sche Volk, das sich in vieler Hinsicht gegeniiber den Juden minder-

1 Siehe den Beitrag von Helmut Dahmer in diesem Band, S. 309-314.
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wertig fiihlte. Die als iiberlegenen empfundenen deutschen Juden
storten empfindlich den antrainierten plus angeprigelten Herren-
Rassismus der Deutschen. Mit der Ermordung der jiidischen Popula-
tion wollte sich ,das deutsche Volk®, d.i. der Durchschnittsdeutsche,
die Krifte des Jiidischen aneignen, und zwar ganz offen: die Krifte
des intellektuell, emotional, artistisch als iiberlegen empfundenen
Judentums. Die sollten hier weg, weil die Deutschen die Professoren-
stellen wollten, die Arztstellen wollten, die Stellen in der Filmindu-
strie wollten, die Posten in den Redaktionsstuben insbesondere. Alle
Sorten Berufs-Deutscher fiihlten sich missachtet von jidischen Re-
dakteuren und Lektoren, die ihre Schriften liicherlich fanden; wie z.B.
Goebbels, dessen Romane sie ,hidmisch® ablehnten. Goebbels wollte
ja Kiinstler werden, wie Hitler auch. (Wer nicht Kiinstler werden darf
wird Moérder; heute noch so.) Diese Generation lustvoller Judenmor-
der — die von uns, ihren Kindern, verlangte, ehrbar, aufrichtig, recht-
schaffen zu sein und die auch fiir unser Uberleben gesorgt hatte und
sich sorgte: wie sollte man mit solchen Widerspriichen fertig werden
ohne ein Instrument wie die Psychoanalyse. Wir mussten irgendwie
erkldren, wie diese Generation zu thren Taten kam. Und dabei den
eigenen Korper nicht nur verstehen, sondern bewohnen. Dass man
dabei beim Kleinkindkérper ansetzen muss, bei der Behandlung
dieses Korpers: wie wird der Mensch gebaut; was muss passieren,
dass aus dem Baby ein Killer wird, oder nicht ein Killer wird, sondern
ein zivilisiertes, zivilisatorisches Wesen. Diese Frage stand an die
Elterngeneration gerichtet, an alle Erwachsenen, auch an die Wissen-
schaftlergeneration und an uns selbst als die zukiinftigen Eltern. Sie
war ohne Psychoanalyse nicht zu stellen; die Psychoanalyse war
verfolgt worden von den Nazis; Freuds Biicher hatten gebrannt. Die
Psychoanalyse war ausgewiesen Anti-Nazi; und versprach Befreiung
im Sexuellen. Hinter allen studentischen Aktionen der 60-er stand
unausgesprochen Psychoanalyse — auch bei jenen erklidrten Freud-
Feinden, die die Psychoanalyse mit dem Marxismus des ,Realsozia-
lismus* fiir nicht vereinbar hielten. Auch diese agicrten praktisch auf
der Ebene eines allgegenwiirtigen Freudianismus.

So wie auch die Frankfurter Schule ohne Psychoanalyse nicht
denkbar ist. Freud 1967 war so unausweichlich wie die Beatles. So
unausweichlich, wie Alle ,den Traum® fiir sich reklamieren; auch
wenn er im Politischen ,Utopie‘ sich nennt. Die Freudschen Fragen:
Wie ist der Mensch aufgebaut, wie muss man ihn/sie behandeln, dass
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ein gesellschaftsfihiges, ein nicht von Violence getriebenes Wesen
aus thm wird, und: wie lebt man seinen Traum und: wie liebt man —
gestellt in einem Gewirr von Widerspriichlichkeiten — denn die Sen-
sibleren der Jungen erlebten sich selbst ebenfalls als Teil der deut-
schen Gewalt, die irgendwo in einem steckte. Vollkommen uninstitu-
tionell — man kann sagen in ,,wilder Analyse” — wurden diese Fragen
in den studentischen Zusammenhingen die Néchte hindurch disku-
tiert; in voilkommener Anarchie, ohne irgendeine Supervisions-Auto-
ritiit; belebend und gefihrlich. Offentliche Rdume und Betten statt
Couch: studentische Psychoanalyse der 60-er.

Als ich ,,Mdnnerphantasien* geschrieben habe, im Alter von 30,
35 war ich ja auch nichts als ein Long-Time-Student mit dieser
politischen Geschichte; fiinf Jahre Uni-Aufmischung und politischer
StraBenaktionen hinter mir und zwei, drei Jahre freier Mitarbeit in
einer Radiostation, Stidwestfunk. Erst spiter ist man ja jemand mit
einem Doktortitel.

Einwurf aus dem Publikum: Sie haben mit Ihren Aktionen und Bii-
chern dazu beigetragen, dass wir heute die Adoleszenz als eine Phase
betrachten, die weit bis in die 30-er reicht ...

Genau. Ganz schon, Eltern im alten Sinne wollten wir nicht sein;
adoleszente Eltern mit 30 also. Wihrend ich an den Miannerphantasi-
en schrieb, haben wir unser erstes Kind gro3 gezogen. Ich bin zu
Hause geblieben und meine Frau hat als Psychologin angefangen in
der Kinder- und Jugendpsychiatrie, in der Freiburger Universitats-
klinik. Nicht mehr ,,wilde Analyse®. Spiter wurde sie Psychoanaly-
tikerin. Wodurch ich immer mit praktischer psychoanalytischer Ar-
beit verbunden war, nicht nur aufs Lesen von Biichern und Abhand-
lungen angewiesen. Und praktizierender Hausmann dazu, Kleinkind
krabbelnd drum herum, also — notwendig — auch Kleinkindforscher
und selber spielendes Kind. Dass die eigenen Eltern aus dem Klein-
kindstadium der eigenen Kinder so gut wie nichts erinnerten und zu
berichten wussten, war mir immer eine der groBten Unheimlichkei-
ten: Hatten die denn nicht hingesehen, was die Kleinen am Boden da
trieben? Der reine Wahnsinn. Nein, sie hatten nicht hingesehen; man
machte das nicht; Kleinkinder wurden erzogen, nicht interessiert
beobachtet und schon gar nicht als Wesen, von denen man lernen
konnte. Sie begegneten ihrer Selbstiiberforderung durch Wegsehen,
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denn bloB Blodheit war es nicht. So geht also die Adoleszenz heute
aus guten Griinden bis in die 30-er, wo die Generation unserer Alten
mit 50 schon halb vergreist war.

Die politischen Aktionen, Leben auf der Stral3e und in Kneipen, die
WG-Kimpfe, Kiichendiskussionen etc. als eine Form wilder Analy-
sen zu sehen, regellos und anarchistisch und befeuert vom Kino, aber
durchaus im Bewusstsein, mit den wilden Deutungs- und Erkldrungs-
versuchen des eigenen Zusammenlebens am psychoanalytischen Pro-
zess zu partizipieren, wirft die Frage auf nach dem, was bei Freud
Laienanalyse hieB. In der institutionellen Psychoanalyse wurde die
Laienanalyse um 1980 herum abgeschalfft, so dass die Psychoanalyse
auch in Deutschland mehr und mehr zu einer medizinischen Institu-
tion wurde, so wie Helmut Dahmer es beschrieben hat. Freuds Dik-
tum, die Psychoanalyse sei eine zu wichtige Sache, um sie den Arzten
zu liberlassen, wurde von der analytischen Institution selbst partiell
iiberhort. Die psychoanalytischen Organisationen, auf die analytische
Arbeit beschrinkt, sind seither — mehr als immer schon — auf duflere
AnstoBe aus anderen Richtungen angewiesen, um ihre eigene Ge-
schichte, ihre eigene Substanz, ihre eigenen gesellschaftlichen Poten-
zen nicht in der alltiglichen Analysearbeit zu vergessen oder zu
verlieren.

Freud selber kann man tibrigens als einen der ersten relativ alters-
losen Menschen des 20. Jahrhunderts bezeichnen. Adoleszent bis ins
Greisenalter: nie aufgehort, (seine Theorien) zu spielen. Wer sich —
bei dauernder Arbeit — in Spriingen, Briichen, Risiken entwickelt und
dennoch eine Kontinuitit wahrt (alter Slogan: sich treu bleiben), der
altert nicht im normativ vorgegebenen Tempo einer Kultur.

Freuds eigener Entwicklungsgestus ist tatsdchlich der Gestus der
Rebellion und der eines permanenten theoretischen Sprungs. Er be-
ginnt ja als gelernter Neurologe, macht Entdeckungen im Nervensy-
stem von Flusskrebsen, arbeitet als Klinikpsychiater, entdeckt die
anisthesierende Wirkung von Kokain, experimentiert damit, ldsst
sich anstecken von Charcots Pariser Hypnose-Praxis, iiberwirft sich
mit allen Wiener Autoritiiten, bis ihm nur noch sein Berliner Hals-Na-
sen-Ohren-Brief-Freund Wilhelm FlieBl als ,einziger Publikum®
bleibt, wie Freud in Anlehnung an Nestroy formuliert hat. Und dann
in diesem riesigen Briefpaket im Jahr 1895 ein dickes Manuskript mit
dem Titel: Entwurf einer Psychologie, ein ambitionierter Text mit
einer chemo-elektrischen Theorie der Gehirnfunktionen. Freud hatte
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alle frithen Gehirnforschungsbiicher gelesen und in einem rasanten
Entwurf seine eigene physiologische Hirntheorie formuliert, basie-
rend auf der neuen Entdeckung der Neuronen, Nervenzellen im
Gehirn, die ihre Ladungen auf andere Neuronen feuern und Bah-
nungen bilden, Widerstiinde aufbauen und iiberwinden etc. Das nur
in Stichworten. Bemerkenswert: Sehr viele Spekulationen darin ha-
ben zwar bis heute nicht unbedingt Giiltigkeit, aber sie geben richtige
Richtungen an. Heutige Hirnforscher haben diesen Text wiederent-
deckt, wie z.B. der Bremer Neurobiologe Gerhard Roth, der 2003 mit
seinem damals neuen Buch eine grofie Rehabilitierung Freuds
schreibt. Im Gegensatz zum Geléchter der Hirnforscher aus den 80-er
Jahren des 20. Jahrhunderts {iber Freuds Annahmen eines so genann-
ten Unbewussten, legt Roth aus heutigem Erkenntnisstand der Hirn-
forschung dar, dass Freuds Annahmen vom Sitz des Bewusstseins im
Kortex und des Unbewussten im Limbischen System absolut zutref-
fend seien, und dass dort tatsdchlich je verschiedene Zellstrukturen
vorligen. Unser bewusstes Denken geschieht in einer anderen Zell-
struktur als das Unbewusste, und das Unbewusste steuert aus dem
limbischen System, insbesondere aus der Amygdala, weitgehend die
bewussten Prozesse. Dies entspricht genau der Annahme, wie Freud
die Differenz zwischen unbewusst und bewusst ansetzt; niimlich das
Unbewusstes sich nie direkt ins Bewusste iibertragen lisst, jedenfalls
nicht inhaltlich, sondern nur in Intensititen. Abgesegnet von neuer
Gehirnforschung.

Intensititen ist das Stichwort, mit dem ich ankniipfen wiirde an die
Verstrickung in Geschichten, die Mario Erdheim ausgefiihrt hat.2 Es
gibt ja natiirlich zwischen zwei Personen in Beziehung dauernd
laufende Geschichten. Der analytische Prozess lidsst sich als Ver-
strickung in Geschichten darstellen. Aber wenn wir einen Schritt
weiter gehen in die Avantgarde der Kiinste, auch der Wissenschaften,
mit ihrer breit gefiacherten Diskussion des Untergangs des Subjektes;
der faktischen Nicht-Existenz des europdischen Subjekts, wie es die
Philosophie entwirft; wie auch Freud es entwirft in seinem Drei-
Schichten-Modell, Es/Ich/Uber-Ich, Keller/Wohnung/Dachboden,
den drei Biihnenebenen des biirgerlichen Theaters, des biirgerlichen
Jch® — wenn wir mit dem Wegfall dieser Theorien des Subjekts in der

2 Siehe den Beitrag von Mario Erdheim ,,In Geschichten verstrickt. Psychoanalyse
als Forschungsparadigma* in diesem Band, S. 291-307.
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Postmoderne auch den Wegfall der normativen Kraft der Geschichten
konstatieren, oder, anders gesagt, .den Untergang des Narrativen® als
Moment der Wirklichkeitskonstruktion; was folgte dann daraus? Was
heifit das? Man konnte psychoanalytisch — sozusagen musterhaft
vorgemacht von Otto Rank — die ganzen Geschichten und Kiinste der
Welt durchgucken und abklappern nach Inzestmotiv, wo ist die Mutter
und wo ist das Odipale: musterhaft schlecht vorgemacht, denn nun
hatte man eine Liste der Inzeste und Odipalititen und dieses oder
jenes anderen Motivs; die ganze Motivhuberei im Ozean der Ge-
schichten — aber die Art, wie sie jeweils geschrieben oder gemalt
waren, fiel vollkommen weg. Also genau das, was interessant ist und
den Charakter des einzelnen Werks ausmacht. Eben darauf sicht der
kritisch-iisthetische Blick und sucht die spezifische Produktionsweise
der Werke zu erkennen; also die Differenzbeschreibung von Kafkas
und Zweigs Schreibverfahren ist interessant. Nicht dass sie gleiche
Motive behandeln, die hat auch jeder Tagtriumer und mancher Nacht-
traumer auch. Ebenso unsinnig wiire es in der Analyse, wenn man nur
diagnostizieren wiirde: aha, das ist anal, das ist ddipal, etc., das ist
nur Einordnung; entscheidender schon: ist dies neurotisch oder eher
Borderline; welche Sorte Storung und in welcher spezifischen Weise
liegt sie hier vor. Alle verniinftigen Analytiker, die ich kenne, arbeiten
selbstverstidndlich auch so. Die ,Diagnostik® ist cher fiir Gutachten,
etwas, um Krankenkassen zu iiberzeugen, damit sie Stundenzahlen
genchmigen. Analytiker wissen, was da drin zu stechen hat; fur die
Arbeit in der Analyse ist es aber eher marginal, Was ablduft auf der
Ebene von Ubertragung und Gegeniibertragung, ist auf zwei Seiten
Kassengutachten nicht darstellbar, es wiirde nur verwirren. In der
Analyse ist es weniger die Geschichte selbst bzw. die ,Diagnose’, die
zihlen, sondern das wie, wann und warum einer Kranken-Geschichte.
Thre ,Machart”.

Genau darin beriihrt sich Freud am stiirksten mit den Kulturwis-
senschaften heute, nimlich in der Betrachtung des Wie einer Kunst,
nicht ihrer Inhalte. Freuds grofie Errungenschaft ist die Etablierung
der Analysc als Kunst-Verfahren, auch wenn dicser Punkt in den
laufenden Diskursen kaum theoretisiert wird. Jede Betrachtung von
Kunstverfahren aber ist nicht beschrinkt auf ein bestimmtes Gebiet,
nicht auf die Psychoanalyse, die Literatur, Film oder Malerei. Freuds
Weg weg von seinen neurologischen Sachen iiber die Hypnose, dann
die Talking Cure, Breuers Chimney Sweeping, und die Behandlung
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der weiblichen Hysterie in der Annahme, jedes hysterisch (geworde-
ne) Midchen sei sexuell missbraucht worden durch ein minnliches
Mitglied der Familie, Onkel, Vater, Bruder — der Punkt, den er dann
fallen lisst in jenem beriihmten Brief an Fliess vom September 1897,
in dem der Satz steht ,,im Unbewussten gibt es kein verlédssliches
Realitiitszeichen® — bewegt sich konsequent weg von der Behauptung
gesicherter Realitéiten im psychischen Apparat der Behandelten. Psy-
choanalyse ist gerade nicht die gesicherte Rekonstruktion von Erinne-
rung. Der Patient, die Patientin, die sich als vergewaltigt memorieren
und darstellen, obwohl es vielleicht keine reale Vergewaltigung gab,
sind in ihrem Affekt ebenso ernst zu nehmen wie die tatsichlich
Missbrauchten. Die Art und Weise, wie diese ,Erinnerung‘ im Patien-
ten vorliegt, ist in jedem Fall von Bedeutung. Die ,Erinnerung® kann
auch vom Analytiker induziert sein. Auch bei den tatséchlich Ver-
gewaltigten liegt die Bedeutung des Vorgangs nicht einfach ,auf der
Hand‘. Die Bedeutung der Vorgidnge ist nie durch Tatséchlichkeiten
gegeben; sie muss erspielt werden, erarbeitet in affektiver Kunst-Ar-
beit. Die Affekte zihlen, nicht die ,Realitit* bestimmter Ereignisse.
Diese sind geschehen oder nicht geschehen. Was in der Psychoanaly-
se geschieht, ist etwas Momentanes zwischen Zweien; es kann nicht
geschehen in nur einem Kopf, in nur einer Erinnerung.

Dies Spiel zwischen Zweien hat Freud mit sich selbst veranstaltet
in seiner sog. Selbstanalyse ohne die (eigentlich zugehérige) Wahr-
nehmung der prinzipiellen Gespaltenheit des européischen Subjekts,
wie es spatestens seit der Renaissance existiert, zerfaltet in ver-
schiedene Techniken und in verschiedene Wahrnehmungsweisen —
Umschaltsubjekt — explizit zu formulieren. Ein Subjekt in der kon-
trollierten Selbstaufspaltung, sich selber soweit technologisch auf-
spaltend, dass es, wie Freud bewies, tatsdchlich sein eigener Analy-
tiker sein konnte. Spiiter sagte Freud dann, das geht eigentlich nicht —
und verbot das Verfahren fiir die werdenden Co-Analytiker. Sie
mussten sich analysieren lassen. Freud machte das aber — villig zu
Recht iiber seine Triume; den Traum, der dann auch entsprechend
zum Konigsweg ins Unbewusste erhoben wurde. Man sieht aber
heute — und dies sieht man nur in den Briefen an Flie3 — dass dies ein
von vornherein artistischer Prozess war. Ein literarisches Verfahren,
angelegt parallel zur Arbeit verschiedener europiischer GroBschrift-
steller; da ist ja nicht nur Odipus, Sophokles. Freud probiert es auch
mit Faust, Goethe, hantiert mit Hamlet als Leitfigur anstelle von
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Odipus, Conrad Ferdinand Meyers Novellen spielen eine groBe Rolle,
Heine und die Schriften der deutschen Romantiker; Freud denkt und
entwirft sein Traumbuch in Auseinandersetzung und parallel zu den
Texten dieser Autoren, er definiert sich faktisch als Kiinstler-Doktor
(im Drahtseilakt der Selbstanalyse, Traumanalyse). Das Wort Psycho-
analyse selber ist eine Erfindung der Briefe an Fliel3. Alle analyti-
schen Begriffe werden hier erfunden und ausprobiert. Freud macht
das im Wissen und in dem Widerspruch, den Helmut Dahmer ange-
sprochen hat,? dass er die Psychoanalyse als Naturwissenschaft aus-
gibt und genau weil}, es ist keine. Er weill auch genau, es ist nicht
einmal eine Wisscenschaft. Er weil}, es ist ein artistischer Prozess
zwischen Zweien, aber wenn er damit vor die Leute trite und dann
noch als Traumdeuter und dann noch als jiidischer Traumdeuter, als
komischer Bibel-Joseph, dann wiirde er im Wiener Universitits-
betrieb eine licherliche Figur; was ja auch so versucht worden ist:
eine aus ihm zu machen. Aber meiner Meinung nach ist ihm dieser
Widerspruch sein Leben lang bewusst. Auch die Erforschung der
Chemie und Elektrizitit des Gehirns hitte er gern weiter betrieben.
Aber hat gesehen, das ist mit den Mittel seiner Zeit nicht méglich.
Dic Naturwissenschaft war nicht weit genug. Und: Patienten konnte
man damit nicht behandeln. Man konnte vielleicht Professor der
Neurologie werden damit, aber nicht analytisch praktizieren. Also
weg damit; unter Verschluss. Freud glaubt lange, sein Hirnfor-
schungs-Entwurf sei vernichtet. Aber Flie}’ Witwe hat die Briefe
aufbewahrt, Marie Bonaparte erwirbt sie und hat sie, entgegen Freuds
urspriinglichem Wunsch, der Nachwelt erhalten. Wir kennen daher
die Genese der Traumdeutung als Kunstwerk recht genau. Das haben
wir Marie Bonaparte zu verdanken; einer jener Frauen, die — Freuds
Waunschvorstellung erfiillend — von der Position auf der Couch in die
Position dahinter wechselte (apropos Laienanalyse).

Diese Wendung zur Kunstarbeit, in der die Freudschen Verfahren
etwas Universalistisches bekommen, geschieht rein experimentell
und nicht etwa komplett ,durchdacht‘. Der Mann ist mutig: er hat den
Mut - als nun 15 Jahre lang praktizierender Psychiater — im Jahr 1897
sich und dem Kollegen Flie einzugestehen, dass weder seine medi-
zinischen noch seine psychologischen Verfahren auch nur in einem
einzigen Fall wirklich erfolgreich waren. Die Pathologien seiner

3 Siehe den Beitrag von Helmaut Dahmer in diesem Band, S. 309-314.
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Patienten, ihre verschiedenen Formen des Leidens und des Irrsinns,
waren seinen Verfahren, insbesondere den medizinischen, nicht zu-
ganglich. Er beendet sie mit einem Handstreich — nur wenige Monate,
nachdem er Wilhelm Fliel noch erlaubt hatte, seine Patientin Emma
Eckstein an der Nase zu operieren, im Glauben, ,die Ersetzung von
unten durch oben‘, die er entdeckt hatte im Symbolisierungsprozess —
also Genitalien durch Mund und Nase — wiirde tatsidchlich auch
materiell funktionieren; dass man eine ,vaginale Hysterie® also be-
handeln konne, indem man an den Schleimh#duten der Nase herum-
operiert. Ein heller Wahnsinn, durchgefiihrt mit Fliel3, beinah todlich
fiir die operierte Frau. Freud trennt sich davon — all diese Dinge
werden rapide suspendiert und durch die Wort-Auffiithrungen ersetzt.
Aufgeladene Wort-Geschichten, die sich iibertragen zwischen (min-
destens) Zweien.

Behandlung durch Worter — das beleidigt die Arzte bis heute und
das haben sie bis heute Freud nicht verziehen; bzw. erfolgreich
versucht, sich diesen Punkt selbst anzueignen, indem sie heute ihre
Patientenberatung in der Praxis als quasi-analytischen Vorgang kas-
senmifig abrechnen diirfen. Beratung! Wo Freud sagt, ich muss den
Patienten reden lassen im Wortsalat, nicht geordnet, alles was kommt,
alles was auftaucht soll gesagt werden, soll nicht unterdriickt werden
und daraus bauen wir dann was Neues. Geschieht im Glauben der
Arzte alltiglich in ihren Praxen.

Der Neubau der Person, den die Analyse ab da unternimmt, hat
tatsachlich mit einem ,,Staging-Prozess* zu tun, mit Inszenierung und
Biihne; ich wiirde aber sagen, mehr mit dem parallel zur Freudschen
Psychoanalyse aufkommenden Kino, als mit dem Theater. Ein Um-
schnitt: in dem Moment, wo Freud sich im Lauf der 1890-er Jahren
nicht mehr dem Patienten gegeniiber, sondern hinter der Couch plat-
ziert, und beide damit die gleiche Blickrichtung bekommen, macht er
den Patienten zum Co-Produzenten des analytischen Kunst-Prozes-
ses; beide sind die Person hinter der Kamera. Da vorn — ihnen beiden
gegeniiber — hiingt imagindr an der Wand des Behandlungszimmers
die Leinwand. Beide sehen dorthin und beide blicken etwas auf diese
Leinwand; sie projizieren gemeinsam den neuen Entwurf einer Per-
son, im Reden iiber Traume, Wiinsche, Bilder, Gefiihle, Ereignisse —
was alles auch das Kino tut, den Blick des Zuschauers mit seinem
Projektor leitend. Im Analysezimmer er-blicken beide zusammen auf
der Wand gegeniiber — die ab 1900 eben Leinwand heit — die neue
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Konfiguration der Figur auf der Couch, die neu ersteht aus der
Tonspur der Redenden; und der Analytiker bekommt den Film seines
eigenen Wachstums. Die Theatermetapher — das Analysezimmer als
Biithne fiirs Probehandeln — ist oft verwendet worden. Mir liegt die
Kamera/Projektor-Vorstellung niher, und zwar nicht als Metapher,
sondern als Anniherung an den tatsichlichen technischen Vorgang in
der Analyse. Das Schnittverfahren der Filme kommt dem sekunden-
schnellen Gedankenumschnitt zudem am niéchsten, Film ist organi-
sierte Assoziation.

In diesem Biichlein, das ich hier in der Hand habe, — Absolute(ly)
Sigmund Freud. Songbook — habe ich Freuds Entwicklung bis zur
Traumdeutung und die Sache mit den Ubertragungen niher ausge-
fiihrt. Songbook heifit es, weil darin eine Menge Songs aus Musicals
und Popmusik, diec mit Freud und der Psychoanalyse zu tun haben,
abgedruckt sind. Freuds Footprints in auBeranalytischen Bereichen
also. Ubertragungen. Der zentrale Prozess der Psychoanalyse — worin
sich heute alle Analytiker einig sind, Ubertragung und Gegeniibertra-
gung — passiert, wo wir im Kino sitzen, permanent. Was zwischen
Zuschauer und Film geschieht — wir tauchen ins Dunkel ein, wir
tauchen in eine prinatale Situation ein, wir tauchen in den Hades ein,
wir tauchen in Geschichte ein und hervorkommen Gefiihle, ereignet
sich ebenso permanent in der Analyse. Ebenso der Wegfall sozialer
Kontrolle — den Walter Benjamin als Zustand produktiver Zerstreu-
ung beschrieben hat — was mit Freuds Formel von der gleichschwe-
benden Aunfmerksamkeit parallelisiert werden kann. Wegfall der be-
wussten Steuerungen. Man ist beides: hochkonzentriert und zerstreut,
anwesend/abwesend. Und arbeitet daran, den Film zu erzeugen, ihn
in den Raum des eigenen Gehirns hineinzuprojizieren; denn der Film
ist ohne den Zuschauer, der ihn mitproduziert, nichts; wie die Reden
in der Analyse nichts sind ohne das hérende Ohr, ohne die Antwort
und die affektive Belebung der Konflikte durch den Analytiker. Das
was Gegeniibertragung heiit, wo der Analytiker lernen muss, seine
eigenen Affekte von denen des Analysanden zu unterscheiden, nicht
auf sie reinzufallen, sich nicht verfithren zu lassen, wenn diese
merkwiirdige Verliebtheitssituation zu entstehen droht, mit der Ana-
Iytiker umgehen missen und die Wut aushalten miissen, die vom
Patienten her entsteht, weil der Analytiker sich seinen Wiinschen
entzieht — das entsteht an Ubertragungsprozessen vergleichbar im
Kino, wo der Zuschauer lernen muss, sich vom Traum der Leinwand



2007, Heft 2-3  Psychoanalyse ist keine philologische Interpretationsmethode 325

zu 16sen, von seinen projizierten Wiinschen zu l6sen und seinen
Lebensentwurf in die so genannte Realitdt zu lbertragen. Nicht
wenige kennen wir, die auf die reale Versagungshaltung des Kinos
mit Wut reagiert haben: ist alles nur Illusion! Weg mit dem (trauma-
tisierenden) Bilder-Unsinn.

Man wichst jedoch vor der Leinwand; sie fithrt in Metamorphosen,
iiber Arbeit allerdings. Da hilft uns sehr das deutsche Wort ,,Ubertra-
gung”. Im Englischen heiit das ,,broadcasting” was der Sender
macht, im Deutschen heilit es ,,die Sendung wird iibertragen®. Live-
Ubertragung. Ich hab das fiir die Musik besonders beschrieben in dem
Freud-Biichlein. Aber Ubertragung ist zwischen allen technischen
Medien und Menschen. Ubertragung von Energien oder Intensi-
titen — wie man das nennen will oder eben Affekten; das sind alles
Wiorter fiir etwas Gleiches. Worter fiir Verwandlerpotenzen, die fihig
sind, den ganz filschlich so genannten Konsumenten zu verdndern,
wenn dieser sich diesem Prozess iiberlédsst. Also wenn man ein Beet-
hoven-Addict ist und hort 20 Jahre lang jede seiner Produktionen, bis
man jeden Ton auswendig kennt, oder bestimmte Jazzplatten oder
Rockplatten, dann verwandeln sie den Horer korperlich. Man setzt
sich dem auch aus, um diese Verwandlung zu erleben. Durch Ubertra-
gung entsteht etwas zwischen der Musik und dem aufnehmenden Ohr,
zwischen Lautsprecher und dem Korper dessen, der die Tone auf-
nimmt, was ich ,dritten Korper® nenne.

Zu dieser Formulierung hat mich eine Beobachtung von Winnicott
angeregt oder verfiihrt, der beschreibt, wie Patienten in der Analyse
fithlten, sie wiirden in ein Medium eintauchen, etwa von der Couch
sich 1ésen und in den Raum hineinrollen, aber ohne herunterzufallen.
Etwas im Raum wiirde sie tragen. Welches Medium, wollte Winnicott
wissen. ,,Wie die Kugeln im Ol des Kugellagers*, sagte einer, der ein
Ingenieur war. Fiir andere war es eine andere thnen entsprechende
Dichte im Raum; eine Materie, eine Verdichtung; jene Verdichtung,
von der im Deutschen das Wort Dichtung fiir den Kunstprozeff mit
Wortern sich ableitet. In Anlehnung an Winnicotts Begriff Uber-
gangsobjekt wiirde ich von einem Schwingungsobjekt sprechen zwi-
schen Analytiker und Analysand (,dritter Korper®).

Auch an dieser medialen Seite des analytischen Prozesses ist die
Hirnforschung heute dran. Professor Wolf Singer aus Frankfurt un-
tersucht die Schwingungsfrequenzen der Neuronen beim Fevern im
Gehirn, z.B. im limbischen System; sie betriigen 40 Hertz dort, hat
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Singer entdeckt. Materielle Prozesse. Was zwischen Personen pas-
siert im analytischen und auch in diesem Raum hier geschieht in
Schwingungen auf bestimmten Frequenzen. Nicht irgendetwas lde-
elles oder Metaphorisches; da wird etwas iibertragen auf Wellen.
Wellen sind Substanzen, die Luft ist ja nicht nichts, nicht nur der
Subwoofer in der Disco ~ der Bass, der in den Magen haut, unhérbar
aber prisent — alle unsere Absonderungen sowie die Absonderungen
der Ubertragungstechnologien gehen auf dhnliche Weise in unsere
Kérper und die Korper der anderen, iiber die Haut, iiber das Ohr und
organisieren Anzichungen und Abstofungen und, bei erhdhter Ener-
gie, Verwandlungen. Nichts anderes macht die Psychoanalyse, wo sie
energetisch klappt. Und das ist keine primir wissenschaftliche Arbeit,
das ist ein affektives Drama, ein energetisch-technologisches Drama
zwischen divergenten Affektpositionen. Ein Drama, dass vom Ener-
gieaustausch her die Produktionsprozesse in den diversen Kiinsten
parallelisiert.

Wenn man das iibertriigt und in Beziehung setzt zur Frage nach
dem Verhiltnis von Psychoanalyse und Geisteswissenschaften, ergibt
sich: der analytische Prozess verlduft nicht parallel zur Interpretation
von literarischen Texten. Psychoanalyse ist keine philologische Inter-
pretationsmethode. Ihre derartige ,Anwendung®, wie ¢s so penetrant
heilit, ist ein universitirer Missbrauch, allerdings von Freud selbst auf
den Weg gebracht im leichtfertigen Umgang mit Wilhelm Jensens
Gradiva-Novelle; iiber die Freud, analytisch deutend, herfiel. Zur
Methode dann komplettiert von Rank, komplettiert zur endlosen
Motivhuberei — Inzest von den Fidschi-Inseln bis ins biirgerliche
Drama des 19. Jahrhunderts immer noch gern praktiziert in manchen
germanistischen Seminaren. Man entdeckt iiberall Odipus, und
schreibt entsprechend odipal, grammatisch schematisch, wissen-
schafts-biirokratisch. Man steht aber einem Kunstwerk, wenn man es
tatsdchlich aufnimmt, nicht als Interpretator gegeniiber, als kalter
Dominator. Ubertragung ist auch hier das Zauberwort. Man muss die
Energie, die im Kunstwerk verdichtet ist, beleben, in sich lebendig
machen. In dicsem Prozess fingt auch das Kunstwerk an, sich zu
beleben, es verindert sich und man selber verindert sich in einer
Art Energieaustausch. Es geht um wechselseitige Metamorphosen.
Um die Metamorphose auch als eine Form theoretischer Arbeit.
Artistik, Kunstarbeit als Theoriearbeit unterscheidet sich grundsitz-
lich von interpretatorischer oder philosophischer Theoriebildung.
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Kunstarbeit ist primir keine Gedankenarbeit, Philosophie kann als
Gedankenarbeit funktionieren, kann wunderbar funktionieren — muss
es nicht. Es gibt Philosophen, die versucht haben, aus der philoso-
phisch institutionalisierten Gedankenarbeit auszusteigen, wie Gilles
Deleuze mit seinen Kinobiichern, wo die ganze Welt, als sie erschie-
nen, sich wunderte, wie dieser Philosoph, Spinoza- und Nietzsche-
Spezialist, dazu kam, zwei dicke Filmbiicher zu schreiben, aus denen
hervorgeht, dieser Mensch hat wirklich jeden Film gesehen, der
irgendwie wichtig war vom Anfang der Filmgeschichte an bis heute;
und hat etwas dazu notiert. Aber nicht nur in seinen Kinobiichern.
Deleuze stieg aus den gingigen philosophischen Terminologien aus
und entwickelte ein Schreiben, das die Fiille seiner sinnlichen Wahr-
nehmungen nicht aus-, sondern einschloss. Nicht von ungefihr landet
er damit bei der Intensitit als einem seiner Zentralbegriffe. Bei der
Intensitit von Ubertragungsvorgingen. Entsprechend gibt es bei ihm,
auch bei Foucault und Derrida, nicht so etwas wie das autonome
Subjekt als Kontrolleur oder Zielvorstellung seines Denkens und
Schreibens, sondern die Person als Geflecht, als so genanntes Rhi-
zom. In diesem Punkt argumentiert er gegen die traditionelle Psycho-
analyse. Aber die Analyse muss iiberhaupt nicht darauf gehen, was
bei Freud Anerkennung des Realititsprinzips heiBt. Es gibt Beschrei-
bungen von (wiederum) franzosischen Analytikern aus den 60-ern
und 70-ern, die leidenschaftlich darlegen, wie gerade das Dissoziierte
einer Person im analytischen Prozess gestiitzt werden kann; chne den
Versuch, ,die Krankheit® entscheidend umzustiilpen. Entdeckung und
Bearbeitung von Geheimnissen, ohne sie zu benennen. ,Asa Nisi
Masa‘. Einverstanden sein mit der spezifisch eigenen Spaltung, mit
der Aufspaltung in lebbare Person-Segmente. Ein bestimmtes Ge-
sundheits-Ziel ist nicht Kern der analytischen Arbeit. Wie auch Freud
immer betont hat: ,,ich heile nicht in erster Linie®. Er wollte wissen,
wie Menschen gebaut sind und wie man mdglichst viele von ihnen zu
Analytikern macht: Menschen, geformt nach seinem Bilde. Eine
genaue Vorstellung von ,Gesundheit® war dafiir nicht vonndten. Fiir
viele Patienten ist es zwar notig, diese Vorstellung zu haben, sie
brauchen sie zur Stabilisierung, aber das beschreibt nicht die Psycho-
analyse in ihrer Substanz als Kunstarbeit — oder eben medialer Arbeit.

Als letztes ein Punkt, den ich mir notiert habe als Mario Erdheim
geredet hat iiber das Bedrohliche und die Frage, woher kommen die
Kinder — die Freudschen Urszenen.* Wir haben friiher, spielerisch,
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wenn uns die Dringlichkeit dieser Frage bei manchen Menschen
auffiel, die Leute aufgeteilt nach u.a. genau dieser Kategorie: ,Der
will immer wissen woher die Kinder kommen.* Das gibt dann den
Typ Wissenschaftler, der nie eine Frage fiir beantwortet hiilt; beson-
ders durch studentische Antworten nicht. Der, wenn jemand eine
Antwort hat auf eine Frage, notwendig sagt: ,,Nein, das kann es nicht
sein. Es muss noch was dahinter geben®”. Weil er nicht akzeptieren
kann, ,woher die Kinder kommen°‘. Oder der Feuilletonist, der immer
sagt, wer schreibt den Roman der Wende, wir brauchen den Roman
der Wende. Wir haben mehr als zehn Romane der Wende, aber nein:
,wer schreibt endlich den Roman der Wende*? weil sie prinzipiell die
Frage: woher kommen die Kinder, fiir unbeantwortbar halten. Dar-
iiber komm ich drauf, dass dahinter eine schlimmere Frage steht;
hinter dieser ewigen Beunruhigung: was machen die Eltern da. Ndm-
lich, nicht die Frage, wo kommen wir her, sondern wo gehen wir hin.
Hintergrund: der Hass, wie Sie das genannt haben (zu: Mario Erdheim
und Bernd Rieken), der Eltern auf die Kinder, die Todesdrohung, die
von den Eltern ausgeht und die fast jedes Kind irgendwann erfihrt.
Franz Kafka hat das exemplarisch formuliert als er schricb — jetzt
nicht wortlich — die Arbeit der Eltern bestiinde darin, die Kinder in
den Boden zuriick zu stampfen, aus dem sie sich mithsam zu erheben
suchen. Nihrboden dieser Bedrohung ist eine tatséichliche Erfahrung
des Kleinkindkdrpers. Wenn er einmal fallen gelassen wird, durch
Stolpern der Eltern, oder sonst wo nicht aufgepasst wird zu seinem
Schutz oder er auch durch wiitenden Blick vernichtet wird, durch
Anschreien. Diese Todesdrohung steckt in jedem Korper in unserer
Kultur drinnen als einer der Urspriinge der Neigung zur Gewalt, die
im Zivilisationsprozess bearbeitet werden muss. Diese Bearbeitung,
ob man sie analytisch macht oder auf einer Kunstebene macht, geht
nur auf affektiven Ebenen. Der Neurobiologe Gerhard Roth hat dafiir
den Begriff ,emotionaler Aufruhr vorgeschlagen. Diec Umwandlung
der Person, die man mochte, hoch gesprochen: die Metamorphosen,
durchlaufen immer Zustinde emotionalen Aufruhrs in der Person. In
der Analyse wird er systematisch erzeugt an bestimmten Stellen durch
bestimmte Techniken, damit es zum Durchbruch gesperrter Affekte
im Analysanden kommt. Kunstwerke versuchen das gleiche. Indem

4 Siehe den Beitrag von Mario Erdheim ,,In Geschichten versirickt. Psychoanalyse
als Forschungsparadigma® in diesem Band, S. 291-307.
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man sich ihnen aussetzt, begibt man sich in emotionalen Aufruhr. Man
hilt ihn entweder aus oder nicht, man kann ihn abwehren, man kann
ihn abblocken, man kann alles rationalisieren etc. etc. Krankheiten
die man sich mmmt, Trancen die man durchliuft, alle Formen von
Korperauflosung, Fieber, Drogen, Suche nach der nicht-verfolgenden
Seite der Mutterbrust, dem imaginierten ,guten Objekt‘ im Sinne
Melanie Kleins: ohne die Zusténde von voriibergehender Auflsung
der Ich-Struktur, Auflésung der unsicher gefiihlten Korpergrenzen
wird Verwandlung nicht geschehen.

Mit der Intensitit mancher Musiken kriegt man die Auflosungs-
zustiinde vielleicht am Unbedrohlichsten hin, am Zivilisiertesten. Fiir
viele heutige Menschen haben Lautsprecher-Boxen die Funktion von
Analytikern. Auch zwischen den Boxen und dem Hérer bildet sich
der dritte Korper, das Schwingungsobjekt. —

So danke, jetzt ist meine Redezeit um. (Wobei ich hinzuzufiigen
mochte — natiirlich ist dies ,Statement® schriftlich tiberarbeitet — dass
ich die Zustinde von Meditationen, buddhistische Praktiken und
dhnliches, auBer Acht gelassen habe. Praktiken, die nicht auf emotio-
nalen Aufruhr setzen, sondern auf das Gegenteil, Erreichen einer
Stille. Minimal Music. Aber auch die Meditationen verstehen sich als
Kunstarbeit und als Veridnderung der Person ohne ein bestimmtes
Ziel. Realitit ist, was man in Kunstarbeit mit anderen fiir sich herzu-
stellen schafft.)

(Und wie immer ist der Korper das Schlachtfeld; oder das pazifi-
zierte Meer.)
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