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Ethnographie ohne Grenzen - ein
Wissenschafts- und Museumsprojekt

Zur Erdffnung des Kolloguiums

Klaus Beitl

Einleitung

In meiner Eigenschaft als geschaftsflhrender Direktor des Ethnographi-
schen Museums Schioss Kittsee (EMK) fallt mir die angenehme Aufgabe
zu, Sie, verehrte Kolleginnen und Kollegen, zu unserem Kolloguium
,Bulgarien — Osterreich. Europaische Ethnologie an der Wende: Per-
spektiven — Aufgaben — Kooperationen® herzlich zu begriBen.

Die Vereinsstatuten des EMK, das zu diesem Kolloquium eingeladen
hat, stellen uns u.a. die Aufgabe und geben uns die Méglichkeit, zu
gegebenen Anlassen fach- und museumsbezogene Tagungen, Se-
minare, Kolloquien oder Symposien durchzuflihren. Im Verlauf des
nun schon bald 30-jahrigen Bestehens des EMK als eigenverwaltete
Zweigstelle/Abteilung des Osterreichischen Museums fiir Volkskun-
de in Wien (OMV) konnten namentlich im Rahmen der vielen part-
nerschaftlichen Ausstellungen mit den ethnographischen Museen
nahezu aller Lander in Ost- und Stdosteuropa solche wissenschaft-
lichen Zusammenkunfte veranstaltet und deren Ergebnisse wieder-
holt auch veréffentlicht werden.!

Unser gegenwartiges Kolloquium reiht sich hier an. Zwei Umstande
verleihen ihm jedoch einen besonderen Charakter: Die diesjéhrige
bilaterale fachliche Kooperation zwischen Bulgarien und Osterreich,
zwischen dem Ethnographischen Institut mit Museum der Bulgari-
schen Akademie der Wissenschaften in Sofia und dem EMK im
Zusammenhang mit der gegenwartigen Ausstellung ,Zwischen dem
Sichtbaren und dem Unsichtbaren: Historische Kalenderbrauche aus
Bulgarien“? wird nicht nur die Reihe vorangegangener, Uber die

1 Zuletzt: Ethnographie ohne Grenzen. Die Anfange der volkskundlichen Sammiung
und Forschung in den Karpatelandern in ihrem zeitgendssischen Kontext und ihre
Bedeutung heute. Symposion anlasslich der Ausstellung ,Galizien in Bildern aus
dem ,Kronprinzenwerk", Lemberg 12./13. November 1996. Veroffentlichung der
Referate von Klaus Beitl, Margot Schindler, Franz Grieshofer, Barabara Tobler und
Felix Schneeweis in: Osterreichische Zeitschrift fir Volkskunde, Neue Serie
Band LI/Gesamtserie 100, 1997, S. 451-528.

2 Zwischen dem Sichtbaren und dem Unsichtbaren. Historische Kalenderbrauche aus
Bulgarien. Eine Ausstellung des Ethnographischen Instituts mit Museum der Bulga-



Grenzen hinweg bewerkstelligter bulgarischer volkskundlicher Aus-
stellungen am EMK fortgefUhrt (1980 anlasslich des seinerzeit 1300-
jahrigen Staatsjubilaums von Bulgarien: ,Bulgarische Volkskunst.
Aus der Sammlung des Ethnographischen Museums Plovdiv*3; 1990:
»1extilien und Schmuck aus Bulgarien. Traditionelle Gewebe und
Trachten des 19. und 20. Jahrhunderts aus dem Bestand des Bulga-
rischen Nationalmuseums Sofia“), sondern auf eine Ebene gehoben,
die mit der Idee ,Ethnologie-Forum Mittel- und Osteuropa“ und dem
Signet EFMO eine neue Positionierung und Bewertung des grenz-
Uberschreitenden fachlichen Dialoges, wie er vom EMK intendiert
wird, markieren soll.®

Dartber hinaus erinnermn wir uns hier am Standort Kittsee — am
Schnittpunkt der Grenzen der drei Lander Osterreich, Slowakei und
Ungarn — im heurigen Herbst in ganz besonderer Weise der 10-jah-
rigen Wiederkehr der Aufhebung der verhangnisvollen staatlichen
und ideologischen Barrieren, die nach der 40-jdhrigen Zweiteilung
unseres alten Kontinents die Vision eines Europas ,ohne Grenzen*
vehement hat aufleben lassen.

Das Hochgehen der wahrend langer Jahrzehnte verschlossenen
Grenzbalken haben wir hier in Kittsee in unmittelbarer Nahe und in
bewegter Stimmung miterlebt. Erinnerlich sind uns die ersten person-
lichen Begegnungen nach den Tagen der ,Samtenen Revolution® mit
den Fachkolleg/innen in der nachst benachbarten Stadt Bratisla-
va/Pressburg — Begegnungen Uber die Grenze hinweg, die langst zu
festen Freundschaften gefuhrt haben. Die Inanspruchnahme solcher
s,neuen Grenzenlosigkeit ist langst gadngige Mlunze geworden. Die
Lektire der Zeitungen oder das Blattern in den aktuellen Program-
men von wissenschaftlichen Veranstaltungen und allerlei Kulturinitia-
tiven liefern uns hierfur taglich Hinweise.

Da stehen wir Volkskundler/innen also nicht alleine da, wenn wir, wie
im Titel unseres Kolloquiums formuliert, ein Wissenschafts- und
Museumsprojekt ,,Ethnographie ohne Grenzen® fiir uns in Anspruch
nehmen.

rischen Akademie der Wissenschaften im Rahmen von EFMO (Ethnologie-Forum
Mittel- und Osteuropa). Begleitbuch zur Jahresausstellung 1999 im EMK vom 20.
Juni bis 1. November 1999 (= Kittseer Schriften zur Volkskunde. Veroffentlichungen
des EMK, Heft 10). Wien/Kittsee 1999.

3 Elena Kolewa und Felix Schneeweis (Bearb.): Bulgarische Volkskunst. Aus der
Sammlung des Ethnographischen Museums Plovdiv, Bulgarien. Katalog zur gleich-
namigen Sonderausstellung des EMK. Kittsee/Wien 1980.

4 Barbara Mersich (Bearb.): Textilien und Schmuck aus Bulgarien. Traditionelle
Gewebe und Trachten des 19. und 20. Jahrhunderts aus dem Bestand des Natio-
nalhistorischen Museums Sofia. Katalog zur gleichnamigen Sonderausstellung des
EMK. Kittsee/Wien 1990.

5 Veronika Pléckinger und Matthias Beitl: Vorwort. In: wie Anm. 2, S. 7-8.



~Ethnographie ohne Grenzen" - eine Riickschau

Aus dem Blickwinkel des OMV und EMK méchte ich auf zwei Projekte
des vergangenen Jahrzehnts verweisen, bei welchen wir uns explizit
der programmatischen Losung ,Ethnographie ohne Grenzen“ be-
dient haben: 1990 wurde in der westungarischen Grenzstadt So-
pron/Odenburg im dortigen Soproni Mizeum ein sensationeller Fun-
dus an einhundertjahrigen photographischen Glasplatten mit histori-
schen Bauernhausaufnahmen aus dem Nachlass von Johann Rein-
hold Blnker, dem Volkskundler der Jahrhundertwende und seiner-
zeitigen Kustos des Odenburger Stadtmuseums, wieder entdeckt.
Dieser konnte anhand der im Archiv des Osterreichischen Museums
flr Volkskunde in Wien verwahrten Blinker’'schen dokumentarischen
hauskundlichen Aufzeichnungen identifiziert und neu interpretiert
werden. Eine nach der so genannten Wende 1989/90 rasch zu
Stande gekommene gemeinsame Ausstellung trug die Bezeichnung
wEthnographie ohne Grenzen — Néprajz-Hatarok Nélkil‘. J. R. Bin-
ker —westungarische und ¢sterreichische Forschungen 1894—1914*
und verwies mit seinem Titel zurlick auf die Anfange der wissen-
schaftlichen Volkskunde im Vielvdlkerstaat der alten dsterreichisch-
ungarischen Monarchie wie auch zeitlich voraus auf das Projekt einer
neuen europaischen Ethnologie®. Dieselbe Intention lag dem vor drei
Jahren vom OMV gemeinsam mit dem Ethnographischen Institut und
Museum der Ukrainischen Akademie der Wissenschaften in
L'viv/Lemberg (Westukraine) anlasslich der Ausstellung ,Galizien in
Bildern aus dem ,Kronprinzenwerk™ ausgerichteten Symposium
+Ethnographie ohne Grenzen. Die Anfange der volkskundlichen
Sammlung und Forschung in den Karpatenlandern in ihrem zeitge-
nodssischen Kontext und ihre Bedeutung fur heute® zu Grunde”.

~Ethnographie ohne Grenzen" - ein Wissenschaftsprojekt

Gemeint ist jeweils die gegenwartig gebotene Horizonterweiterung,
die unbeschrénkte Ausweitung des Blickes Uber das begrenzte Eige-

6 fg [Franz Grieshofer]: Einladung ,Ethnographie ohne Grenzen — Néprajz-Hartarok
Nélkal“... In: Volkskunde in Osterreich. Nachrichtenblatt des Vereins flr Volkskunde
und des Ethnographischen Museums Schlof3 Kittsee, Jahrgang 25, Folge 5, Mai
1990, S. 37.

7 Franz Grieshofer (Hg.): Ethnographie ohne Grenzen. Galizien in den Sammiungen
des Osterreichischen Museums fiir Volkskunde. Begleitvertffentlichung zur Aus-
stellung ,Galizien. Ethnographische Erkundung bei den Bojken und Huzulen in den
Karpaten“ im EMK vom 6. Juni bis 2. November 1998 (= Buchreihe der Osterreichi-
schen Zeitschrift fir Volkskunde, Neue Serie, Band 15). Wien 1998. [Wiederabdruck
der Beitrage wie Anm. 1].



ne hinaus auf das andere jenseits der Grenze. Wenn wir in diesem
Umfeld eine ,Ethnographie ohne Grenze® fordern, so spielt bei dieser
gemeinten Zukunftsorientierung wesentlich die Rickbesinnung auf
die Anfange und die Geschichte unserer Disziplin der europaischen
Volkskunden und der — grof3 geschrieben! — Europaischen Volkskun-
de/Ethnologie herein.

So galten diesbezlglich die Reflexionen des 5. Internationalen Kon-
gresses der SIEF — Société Internationale d’Ethnologie et de Folk-
lore — 1994 in Wien namentlich dem Forschungskonzept einer die
nationalen Volkskunden tbergreifenden Ethnologia Europaea. Den
Diskurs Uber ,Das ethnographische Paradigma und die Ethnologia
Europaea“ hat damals Konrad Kostlin eroffnet?; und hinfihrend auf
die fachgeschichtliche Stellung Osterreichs hat Reinhard Johler ,Das
Ethnische als Forschungskonzept. Die dsterreichische Volkskunde
im europaischen Vergleich” beleuchtet®. Im Konnex mit regionalem
bzw. nationalem Denken und den im spéaten 19. Jahrhundert sich
aufladenden Nationalismen einerseits und der Entstehung der durch
die Verfasstheit der jeweiligen européischen Staaten dazumal beein-
flussten jeweiligen Volkskunden andererseits ist die im Gegensatz
dazu urspringlich auf den Gesamtstaat des Vielvdlkerreiches bezo-
gene Osterreichische Volkskunde in Konkurrenz zu den anderen
national gepragten Volkskunden getreten. ,Gerade aus heutiger
europdischer und nationalskeptischer Sicht”, so vermerkt es Rein-
hard Johler, ,weckt die anfanglich vor- bzw. antinational erscheinen-
de Zugangsweise der dsterreichischen Volkskunde erneut von Inter-
esse. Sie hatte den gesamten Monarchieteil (die so genannte cisleit-
hanischen Reichshélfte) zum vergleichend studierten Untersu-
chungsgebiet genommen.” Die beiden eingangs exemplarisch er-
wahnten Einzelprojekte unseres Museums haben zu erkennen gege-
ben, wie sich auf dieser historischen Grundlage eine neue ,Ethno-
graphie ohne Grenzen® erstellen lasst.

Indes die Wissenschaftsgeschichte der einzelnen européischen
Volkskunden zeigt auch auf, dass das Konzept der frihen ésterrei-
chischen Volkskunde nicht unbedingt originar war: Es &hnelte Model-
len der Schweizer oder der ungarischen Volkskunde. Und Bernd

8 Konrad Kostlin: Das ethnographische Paradigma und die Ethnologia Euroapea. In:
Klaus Beitl und Olaf Bockhorn (Hg.): Ethnologia Europaea. 5. Internationaler Kon-
gre3 der Société Internationale d’Ethnologie et de Folklore (SIEF) Wien, 12—
16.9.1994. Plenarvortrage (= Veréffentlichungen des Instituts fir Volkskunde der
Universitat Wien, Band 16/11). Wien 1995, S. 9-29; — Konrad Kdstlin: Vorwort. In:
Europaische Ethnologie. Leitfaden flr Studierende & Kommentiertes Vorlesungs-
verzeichnis Sommersemester 2000. (= Institut fir Europaische Ethnologie der
Universitat Wien, 10. Ausgabe). Wien 2000, S. 3-5.

9 Reinhard Johler: Das Ethnische als Forschungskonzept: Die Osterreichische Volks-
kunde im europaischen Vergleich. In: wie Anm. 8, S. 69-101.



Jurgen Warneken hat erst in diesen Tagen in ,Einer Erinnerung an
die Grindungsphase des Faches vor 100 Jahren“ auch fir Deutsch-
land eine vorab ,Vélkisch nicht beschrankte Volkskunde“ geltend
machen kénnen. Aus der Einsicht, dass die seinerzeit junge Disziplin
nicht ausschlieBlich als Deutsche Volkskunde hervorgetreten ist,
sondern konzipiert war als Teil eines internationalen, grenziiber-
schreitenden, auf interkulturelle Beziehungen und Referenzen bezo-
genen Projektes, wird gefolgert, ,daf die heute vielerorts zu bemer-
kende Annaherung von Volkskunde und Vélkerkunde keinen Bruch
mit der Geschichte des Faches, sondern eine Anknlpfung an dessen
beste Traditionen bedeute"'°,
Es wird hiermit angesprochen, dass zum heute anderen, neuen
Verstandnis in der Disziplin Volkskunde, eben zu demjenigen einer
Européischen Ethnologie mit ihrer Verankerung in der eigenen Fach-
geschichte, neben ihrem grenziberschreitenden internationalen
Ausgriff auch die intersdisziplinaren Erweiterungen mafBgeblich bei-
getragen haben. Wolfgang Kaschuba hat in seiner kirzlich erschie-
nenen ,Einfihrung in die Europaische Ethnologie® fiir das Programm
einer Européischen Ethnologie dementsprechend vier Positionsbe-
stimmungen fur wichtig gehalten:
e zum Einen die Einbettung der Européischen Ethnologie in den
Kontext der Sozial- und Kulturwissenschaften;
¢ zum Zweiten die inzwischen neugewonnenen Sichtweisen und
thematischen Kompetenzen;
e zum Dritten die Aufnahme interdisziplindrer wie internationaler
AnstéBe und
e viertens die Frage, was ,Kultur‘ im Konzept einer Européaischen
Ethnologie bedeuten kann''.
Die wesentlichen Bestimmungslinien flr das Kulturverstandnis im
Konzept der Europaischen Ethnologie werden vom Autor beschrie-
ben als ,standiger Prozess des praktischen Aushandelns jener Re-
geln, nach denen Menschen, Gruppen und Gesellschaften miteinan-
der verkehren, nach denen sie sich untereinander versténdigen wie
gegenseitig abgrenzen. Damit sind immer Regeln und Verhaltensmu-
ster ganz unterschiedlicher Reichweite und Geltungsdauer gemeint:
universell wie situativ giltig, historisch Gberliefert wie aktuell erwor-

10 Bernd Jiirgen Warneken: ,Vélkisch nicht beschrankte Volkskunde®. Eine Erinnerung
an die Grindung des Faches vor 100 Jahren. In: Zeitschrift fir Volkskunde.
Halbjahresschrift der Deutschen Gesellschaft fir Volkskunde, 85. Jahrgang, 1999,
S. 169-196.

11 Wolfgang Kaschuba: Einfiihrung in die Europdische Ethnologie. Minchen 1999,
S.96-111, hier S. 97. — Die daran anschlieBende Diskussion von Burkhart Lauter-
bach: Von der Heimatkunde zur Européischen Ethnologie: Volkskunde als verglei-
chende Alltagskulturforschung. In: Augsburger Volkskundliche Nachrichten. Univer-
sitat Augsburg, Fach Volkskunde, 6. Jahrgang, Heft 1, Nr. 11, Juli 2000, S. 5-25.
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ben, bewusste wie unbewusste, kollektive wie individuelle. Solche
Kultur meint Gesellschaft im Vollzug ihres praktischen Lebens™?,
Ethnologisch-européische Studien wollen sich somit in der Gegen-
standsauffassung, in der theoretischen und methodischen Anlage
wie auch in der Erklarung des Erkenntnisinteresses von herkémmlich
volkskundlichen Studien unterscheiden: ,Kultur kann danach weder
als ein festes System von Traditionen, Werten, Handlungsweisen und
Symbolen verstanden werden, das sich in standiger Wiederholung
fortsetzt, noch kann sie gewissermafen in Landkartenform gebracht
werden, die politisch-geographisch-sprachliche Einheiten einfach als
,hationale Kulturen‘ deklariert.“13

~Ethnographie ohne Grenzen" - ein Museumsprojekt

Die Europaischen Ethnologie an der Wende! Was bedeutet das
neben dem veranderten Wissenschaftsprojekt flr ein Museumspro-
jekt? Wolfgang Kaschuba bemerkt am Schluss seiner Ausfihrungen
,Zum Programm einer Europaischen Ethnologie” pointiert: ,im Muse-
um, das flr das Vergangene zustandig ist, kann — beispielsweise —
eine ,Deutsche (somit nationale) Volkskunde® in ihrem buchstabli-
chen Sinn heute nur mehr Ausstellungsobjekt sein®. Vor einer solchen
Problematik stehen gegenwartig insgesamt die Volkskundemuseen
in Europa. Neue Losungen oder Ansatze zu solchen Ldsungen
konnen dabei verschiedenartig sein. Dem Ethnographischen Muse-
um Schloss Kittsee ist es vorderhand mangels finanzieller Mittel nicht
maglich, seine nun schon ein Vierteljahrhundert alte standige Schau-
sammlung mit ihrer Vermittlung fiktiver statischer Bilder der Volkskul-
turen Ost- und Sldosteuropas in neuer Konzeption darzubieten. Die
Durchfihrung von ethnographischen Ausstellungen mit auslandi-
schen Partnern erlaubt es jedoch, neben der persénlichen und insti-
tutionellen Kontakipflege die wissenschaftliche Auseinandersetzung
in thematischen Fragen und aktuellen Forschungsansatzen zu be-
treiben. Den Rahmen hierflr bietet die anfangs schon erwéhnte neue
Dialogplattform des EMK mit der Bezeichnung ,Ethnologie-Forum
Mittel und Osteuropa (EFMO)“. Unser gegenwartiges bulgarisch-
osterreichisches Kolloquium aus Anlass der partnerschaftlichen Aus-
stellung ist hierfir ein vorzlgliches Exempel.

Das Osterreichische Museum fir Volkskunde in Wien — um hier das
andere in unserem Wirkungsbereich liegende Beispiel anzufuhren —
hat vor finf Jahren seine neukonzipierte und neugestaltete ,Schau-

12 Wolfgang Kaschuba: wie Anm. 11, S. 107.
13 Wolfgang Kaschuba: wie Anm. 12.
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sammlung zur historischen Volkskultur unter den Gesichtspunkt
eines kulturanthropologischen Deutungsmusters gestellt von
»Mensch und Umwelt, Mensch und Wirtschaft; Mythos; Mensch und
Geschichte; Mensch und Gesellschaft’. Davon wird in Wien beim das
Kolloguium abschlieBenden Besuch des Osterreichischen Museums
fur Volkskunde zu sprechen sein.
Einen sozusagen dritten Weg flir ein Museum fur Volkskunde/Euro-
paische Ethnologie ,ohne Grenzen“ hat vor kurzem das ehemalige
Berliner Volkskundemuseum beschritten. Aus einer seit langem ge-
planten und in einer Tagung im Jahre 1994 unter dem Titel ,Wege
nach Europa: Anséatze und Problemfelder in den Museen®'s intensiv
diskutierten Zusammenfuhrung der Sammlungen des bisherigen Mu-
seums flr Volkskunde und der Europaischen Abteilung des Volker-
kundemuseums ist jetzt das neugegriindete ,Museum Europaischer
Kulturen® der Staatlichem Museen PreuBischer Kulturbesitz zu Berlin
hervorgegangen. Das Leitbild fur die kinftige Sammlungs-, For-
schungs- und Ausstellungsaktivitaiten des Museums stellt die Euro-
paische Ethnologie mit ihren erweiterten Horizonten:'®
e Nicht nur die stets im Wandel begriffenen gesellschaftlichen
Bedingungen in Europa vergleichend zu beabachten,
e sondernvorallemin Ausstellungen und anderen Veranstaltungen
die sich daraus ergebenden ethnischen, regionalen und nationa-
len KulturauBerungen zu reflektieren.

14 Klaus Beitl (Hg.): Schausammiung zur historischen Volkskultur. Begleitbuch zur
neuen Schausammlung des Osterreichischen Museums flr Volkskunde in Wien (=
Kataloge des OMV, Nr. 79). Wien 1994, S. 7-12. — Ders.: Von Europa nach Europa.
Wege des Osterreichischen Museums fiir Volkskunde in Wien. In: wie Anm. 15,
S. 68-73.

15 Dagmar Kitzerow-Neuland und Irene Ziehe (Red.): Wege nach Europa. Ansatze
und Problemfelder in den Museen. 11. Tagung der Arbeitsgruppe Kulturhistorische
Museen in der Deutschen Gesellschaft fur Volkskunde vom 4.—8. Oktober 1994 (=
Staatliche Museen zu Berlin, PreuBischer Kulturbesitz/Museum fur Volkskunde.
Berlin 1995.

16 Erika Karasek und Elisabeth Tietmeyer: Das Museum Europaischer Kulturen:
Entstehung — Realitat — Zukunft. In: Uwe Claassen und Elisabeth Tietmeyer (Red.):
Faszination Bild. Kultur Kontakte Europa. Ausstellungskatalog zum Pilotprojekt. (=
Schriftenreihe Museum Europaischer Kulturen, Bd. 1). Berlin, Staatliche Museen
PreuBischer KulturbesitzZMuseum Europaischer Kulturen: Museum flr Volkskunde
und Fachreferat Europa des Museums fur Vélkerkunde, 1999, S. 13-26. Die hier
anschlieBende Diskussion redigiert von Gottfried Korff und Martin Scharfe: Das
Museum Europaischer Kulturen. Kommentare zu einer Neugriindung. In: Zeitschrift
fur Volkskunde, 96. Jahrgang, 2000, S. 50-77 (mit den Beitrdgen von Wolfgang
Jakobeit: Wissenschaftsgeschichtliche Uberlegungen. — Bodo-Michel Baumunk:
JEuropaische* — Fiktion und Beschrénkung?. — Rosmarie Beier: Happy End Euro-
pa?.—Ina Ulrike Paul: Zum ,Europaischen® des Museums Europaischer Kulturen. —
Volker Rodekam: Faszination auf den zweiten Blick. — Wolfgang Briickner: Berliner
Chancen. — Nils-Arvid Bringéus: Zur Bedeutung des Vergleichs in Forschung und
Museum).
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e Die Internationale Zusammenarbeit, auf der das Konzept des
Museums Europaischer Kulturen beruht, setzt nicht nur gute
Kontakte voraus, sondern ist zugleich auch eine Verpflichtung
gegenuber den europaischen Partnemn.

e Das Museum soll somit ein Experimentierfeld fir vergleichende
ethnologische, volkskundliche und kulturgeschichtliche For-
schung in Europa sein.

Die gegenwartige groBe Ausstellung ,Faszination Bild. Kultur Kon-

takte Europa“ ist das erste eindrucks- und wirkungsvolle Ergebnis

dieses neuen Konzeptes.

Schluss

+Ethnographie ohne Grenzen — ein Wissenschafts- und Museums-
projekt! Ich beende an dieser Stelle meine als Einfihrung zu unse-
rem gemeinsamen Kolloquium ,Bulgarien — Osterreich* gedachten
Vorbemerkungen. Noch einmal will ich alle Referentinnen und Refe-
renten, Teilnehmerinnen und Teilnehmer herzlich begriBen und
ihnen schon jetzt firr inre Beitrage danken, welche die Problemstel-
lung einer ,Européischen Ethnologie an der Wende" im bilateralen
und interdisziplinaren Gedankenaustausch ausloten sollen.
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Das Bulgarisches Forschungsinstitut in
Osterreich und seine Aktivitaten'

Christo Choliolcev

Der Verein ,Freunde des Hauses Wittgenstein" und das statuten-
manig eng mit diesem verbundene Bulgarische Forschungsinstitut in
Osterreich wurden im Jahre 1977 gegriindet und haben seitdem ihren
Sitz im Haus Wittgenstein in Wien. Zum damaligen Proponentenko-
mitee zahlten Univ.-Prof. DI Carl Aubdck (Architekt, Wien), Univ.-
Prof. Dr. Ivan Galabov (Philologe und Archéologe, Salzburg) und
Prof. Georg Samanov (Musiklehrer, Wien). Als erster Vereinsprasi-
dent wurde Carl Aubdck gewahlt, der bis zu seinem Ableben 1993
die Aktivitat des Vereins und des Instituts ehrenamtlich lenkte. Da-
nach Gbernahm HR i.R. Dr. Karlheinz Mack (Historiker, Wien) die
Funktion des Vereinsprasidenten, welche er bis heute ehrenamtlich
austbt.

Das Institut wurde von Anfang an von bulgarischen Wissenschaftlern
geleitet: Die Direktoren waren Univ.-Prof. Dr. lvan Galabov (1977—-
1978), Univ.-Prof. Dr. Christo Danov (Historiker, Sofia, 1979-1981),
Univ.-Prof. Dr. Snezka Panova (Historikerin, Sofia, 1982-1984),
Univ.-Prof. Dr. Vasil Gjuzelev (Historiker, Sofia, 1984—-1989) sowie
Univ.-Doz. Christo Choliol¢ev (Philologe, Sofia, 1990-1999). Als
stellvertretende Direktoren waren Univ.-Prof. Dr. Milco Lalkov (Histo-
riker, Sofia, 1977-1980), Snezka Panova (1980-1981) und Christo
Choliolcev (1984—-1989) tatig.

Das BFIO entwickelt seine Aktivitaten in den Bereichen Geschichte
und Kulturgeschichte (Bulgarien und Osterreich-Ungarn bzw. Oster-
reich, Bulgarien und Mitteleuropa, Bulgarien und die Balkanlander),
Volkskunde, Sprach- und Literaturwissenschaft, Philosophie (das
philosophische Erbe Ludwig Wittgensteins) sowie Archivwesen.
Das Institut hat allein oder in Kooperation mit verschiedenen bulga-
rischen, dsterreichischen und internationalen Institutionen zwischen
1978 und 1998 insgesamt 42 Tagungen und finf Dokumentarausstel-
lungen (in Osterreich und Bulgarien) initiiert, vorbereitet und durch-
geflhrt. 1998 beispielsweise fand eine internationale Konferenz zum

1 Dieser Bericht beruht auf Cholioléev, Christo: Verein ,Freunde des Hauses
Wittgenstein“ und Bulgarisches Forschungsinstitut in Osterreich. In: Plockinger,
Veronika und Matthias Beitl (Hg.): Zwischen dem Sichtbaren und dem Unsichtbaren.
Historische Kalenderbrauche aus Bulgarien (= Kittseer Schriften zur Volkskunde,
Bd. 10). Wien/Kittsee 1999, S. 9-10.
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Thema Multikulturalitdt und Multiethnizitat in Osteuropa statt und
1999 ebenfalls ein internationales Symposion tber die Entwicklung,
Errichtung und den Betrieb von Kulturparks gemeinsam mit der
ARGE Donauléander und dem Institut fir den Donauraum.

Im Rahmen des 1985 erdffneten ,Lectorium Bulgaricum® wurden bis
dato 74 wissenschaftliche und popularwissenschaftliche Vortrags-
abende mit Referenten aus Bulgarien, Osterreich und anderen Lan-
dern Europas und aus Nordamerika organisiert. Einer der letzten
Vortrage behandelte beispielsweise die diplomatischen Verbindun-
gen zwischen Bulgarien und Osterreich zur Zeit der Donaumonar-
chie.

Das BFIO veroffentlicht zwei eigene Schriftenreihen, die ,Mitteilun-
gen des Bulgarischen Forschungsinstituts in Osterreich” (seit 1978
zehn Jahrgange erschienen) sowie unter dem Titel ,Miscellanea
bulgarica® Sammelbande und/oder Monographien, die seit 1985
herausgegeben werden. Ende 1998 erschien der Band 12, heraus-
gegeben von Christo Choliolcev, Karlheinz Mack, Arnold Suppan mit
dem Titel ,Bulgarisch-6sterreichische Beziehungen 1878-1996". Der
Band beinhaltet Beitrdge bulgarischer und &sterreichischer Histori-
ker/innen zum genannten Thema.

Die institutseigene wissenschaftliche Bibliothek verfligt Uber einen
Bicherfonds von tber 5000 Exemplaren, wobei die Bulgarica den
Hauptanteil bilden.

In Bulgarien ist das Institut organisatorisch und verwaltungsmaBig
mit der Hauptverwaltung der Archive beim Ministerrat der Republik
Bulgarien verbunden.
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Uber die versaumten und kiinftigen
Maglichkeiten der bulgarischen Ethnologie

Racko Popov

Als das Ethnographische Institut vor zwei Jahren den fiinfzigsten
Jahrestag seiner Grundung feierte, versuchte ich in meiner Be-
griBungsrede, Bilanz zu ziehen und den Weg aufzuzeigen, den
unsere Wissenschaft hinter sich hat. Ich gestehe gleich, es erwies
sich langst nicht als einfach. Das Ethnographische Institut wurde im
Jahre 1945 als Institut fir Volkskunde gegriindet und nur zwei Jahre
spéater mit dem bereits 50 Jahre lang existierenden ethnographischen
Volksmuseum vereinigt. Das Museum war bis zu diesem Zeitpunkt
das wissenschaftliche Zentrum Bulgariens auf dem Gebiet des Sam-
melns, Dokumentierens und Erhaltens ethnographischer Denkmaler.
Diese Forschungsperiode ist mit einer Reihe von Wissenschaftler/in-
nen und Intellektuellen wie dem Komédiendichter St. L. Kostov, der
Kunstwissenschaftlerin Ewdokia Petewa sowie D. Marinov, Chr.
Wakarelski, Maria Weleva u.a. verbunden." Jedoch ist die Griindung
der neuen Institution, die 1954 im ehemaligen Schloss des Zaren
untergebracht wurde und Teile ihrer Sammlungen dort ausstellte, mit
der Entwicklung der neuen Gesellschaftsordnung verbunden — dem
Sozialismus, der bis 1990 dauerte. Welche waren nun meiner Ein-
schatzung nach die Erfolge und Misserfolge der bulgarischen Ethno-
logie in dieser Zeit? Diese Uberlegungen werde ich als Historiker
vormehmen, da die Ethnologie nach den 50er Jahren an den bulga-
rischen Universitaten vorwiegend an den Instituten flir Geschichte
gelehrt wurde. Erst in den letzten funf Jahren wird sie als selbststan-
dige wissenschaftliche Disziplin unterrichtet.

Ein unbestrittener Erfolg der bulgarischen Ethnolog/innen ist, dass
sie wahrend all dieser 50 Jahre nach der Grindung des Ethnogra-
phischen Instituts mit Museum die Erscheinungen der traditionellen
Volkskultur der Bulgar/innen systematisch und planméBig erforsch-
ten. Diese Tatsache ruft bei vielen auslandischen Kollegen echtes
Erstaunen, Befremden oder sogar eine negative Beurteilung hervor.
Eine der bedeutendsten Besonderheiten der traditionellen bulgari-
schen Volkskultur liegt jedoch darin, dass sie als vorherrschendes
Modell von Weltansichten und Verhaltensweisen sehr intensiv erhal-

1 Kovacheva, V.: Centenary of the National Museum of Ethnography. Traditional
Bulgarian costumes and folk arts. Sofia 1994, S. 5-9.



ten war und bis in die nahe Vergangenheit — vorwiegend auf dem
Land und in den Kleinstadten — reell funktionierte. Die bulgarischen
Ethnographen durften diese Realitat nicht verpassen. Sie hatten nicht
diejenigen Anhaufungen und Forschungen in dieser Richtung (wie
z.B. das Wérterbuch des Deutschen Aberglaubens aus den 1920er
und 30er Jahren), Uber welche viele westeuropdischen Staaten
bereits verfigten. Als wir beispielsweise in den 70er Jahren als
Student/innen unsere Feldforschungen im Strandhjagebirge began-
nen, stellte sich heraus, dass wir die ersten Erforscher und Beobach-
ter der lokalen Tradition dieser entfernten Region waren. Diese ist flr
die Ethnologie besonders interessant, da sie — in Hinblick auf Spra-
che, Trachten und Brauche — von drei verschiedenen Gruppen bul-
garischer Bevélkerung bewohnt wird. Die bulgarischen Ethnogra-
phen wollten dieses Kultursystem unbedingt dokumentieren, denn
unter dem Einfluss des sozialistischen Modells und seiner antireligio-
sen (atheistischen) Propaganda und Politik war das Kultursystem
gefahrdet, schnell Gberholt und sogar zwangsmaBig entwurzelt zu
werden. Deshalb waren die wissenschaftlich Forschung und die
verdffentlichte wissenschaftliche Literatur hauptsachlich der traditio-
nellen Volkskultur gewidmet und hatten zu dieser Zeit vorwiegend
den deskriptiven Charakter. Die Reihe von reich illustrierten Werken
Uber die regionale bulgarische Volkskultur, Folklore und Dialekte
zahlen sicher zu den besten Errungenschaften aus dieser Zeit. Diese
Ausgaben unserer wissenschaftlichen Forschungen sind — beson-
ders auf dem Gebiet der Slawistik und Balkanistik —immer noch sehr
gefragt und werden haufig zitiert. Von dieser Reihe werden voraus-
sichtlich noch zwei umfangreiche Bande gedruckt, die sich bereits
seit Jahren in Vorbereitung befinden. Sie werden allerdings die
Letzten sein, da dieser traditionelle Typ der Volkskultur in Bulgarien
nicht mehr existiert. Die bulgarischen Ethnolog/innen stehen vor der
Aufgabe, die Prozesse und die Dynamik dieses Absterbens zu ermit-
teln, die neuen Kulturmodelle sowie die Stufen ihrer Adaptation und
AuBerung in den Stadten und Dérfern, in der Familie oder in einem
anderen gesellschaftlichen Millieu zu beobachten und zu dokumen-
tieren.

Wahrend des Sozialismus dominierte das marxistisch-leninistische
Forschungsverfahren. Einer seiner eifrigsten Anhénger war der da-
malige Direktor des Ethnographischen Instituts mit Museum, Prof.
Hadjinikolov. ,,Zum Glick" blieben seine theoretischen Untersuchun-
gen auf dem Gebiet der Ethnographie schon damals in der Peripherie
und beeinflussten die Wissenschaft nicht nachhaltig. Erfreulich war
auch die Tatsache, dass in den 80er Jahren ein Teil der bulgarischen
Ethnologen, vorwiegend unter dem Einfluss der sowjetischen semio-
tischen Schule von lvanov und Toporov, Lottmann und Uspenski, in
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ihren Erforschungen eine neue Methodologie durchsetzen konnten,
die auf die Ubergangstheorie von A. van Gennep, dem Strukturalis-
mus und der Semiotik von F. de Saussure und Cl. Levi-Strauss
beruht. Diese Forschungen waren der wahre Erfolg jener Zeit, da
auch in der Wissenschaft jeder seinen eigenen Weg zuriicklegen
muss, wenn auch spater als die anderen.
Bis zur politischen Wende im Jahre 1990 blieben fiir die Ethnologie
besonders interessante Probleme unerforscht, die mit der damaligen
Gegenwart verbunden waren. Die zeitgenossischen gesellschaftli-
chen Prozesse waren nicht an der Tagesordnung, ausgenommen die
wenigen politischen Auftrage wie zum Beispiel isolierte Erforschun-
gen Uber die Lebensweise der Arbeiterklasse oder die Folklore der
bulgarischen Partisanen. Diese Untersuchungen kann man aller-
dings ,an den Fingern abzahlen®. Deshalb orientierten sich einige
bulgarische Ethnolog/innen nach dem Jahr 1990 sehr schnell an
diesen Lucken und versuchten, das Versdumte nachzuholen:

1. Eine Forschungsgruppe befasste sich mit der systematischen
Erforschung der Kultur, der Lebens- und Verhaltensweise der
stadtischen Bevolkerung. Bis dahin zahlte die stadtische Kultur
der Vergangenheit und Gegenwart nicht zu den ethnologischen
Forschungsfeldern.

2. Andere Ethnolog/innen und Folklorist/innen, unter anderem die
hier anwesenden Prof. lvanova und Doz. Benowska, dokumen-
tierten die Erscheinungen des Wandels wahrend und nach der
politischen Wende. Sie veroffentlichten interessante Forschun-
gen Uber die Inschriften an den Wanden von Gesellschaftsgebau-
den, Uber die Losungen der politischen Meetings, Uber das seit
neuem populér gewordene Ph&anomen von Zauberern, Ubersinn-
lichen Heilern und Personen, die mit auBerirdischen Kraften in
Kontakt kommen?.

3. Viele der Kolleg/innen haben schnell Arbeitsgruppen zur langfri-
stigen Untersuchung der in Bulgarien lebenden Minderheiten und
religidsen Gruppen ins Leben gerufen. Bis zum Jahre 1990 war
die ethnologische Erforschung von Tirken, Zigeunern, Walachen
oder bulgarischen Katholiken fast ein Tabu — ausgenommen de-
rer, die einem politischen Ziel dienten. Es ist eine echte Errungen-
schaft fir das Institut, dass sich in den letzten zwei Jahren ein
Forschungsteam systematisch mit der bulgarischen Diaspora in
der Ukraine und der Moldau befasst. In sehr kurzer Zeit erschie-
nen zahlreiche Publikationen Uber die Karakatschanen, Zigeuner,
Walachen, Tarken, Pomaken und andere Nationalitaten und

2 lIvanova, R.: Farewell Dinosaurus, Welcome Crocodiles. Ethnology of the Change.

Sofia 1997. Benovska-Subkova, M.: The Extrasense Phenomenon from a Folklori-
stic Point. In: Bulgarian Folklora, No. 5, 1993, S. 3-17.
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Gruppen, die auf dem Territorium Bulgariens leben, sowie Uber
ihre Beziehungen zu den Bulgaren3. Auf diesem Gebiet wurden
zum ersten Mal in unserem Ethnographischen Museum Ausstel-
lungen Uber die bulgarischen Juden und Zigeuner, tber die
Bulgaren, die heute in den westlichen Gebieten Ex-Jugoslawiens
leben, sowie Uber die bulgarischen Katholiken im Banat prasen-
tiert. Diese Tatsache erwéhne ich mit tiefer Befriedigung, weil sie
bis vor zehn Jahren undenkbar gewesen ware. Und fir eine
Konfliktvermeidung oder -lésung ware eine bessere Kenntnis der
Vélker in der Balkanregion untereinander sicher auch sehr niitz-
lich.
Wir — ,die kleinen Balkanethnologien“ — haben in all den vergange-
nen Jahren fast nichts zusammen gemacht. Ich bin seit 20 Jahren
am Ethnographischen Institut mit Museum tatig. Wahrenddessen
hatten wir nur ein gemeinsames Forschungsprojekt mit Ethnolog/in-
nen aus Rumanien, die nur nach Bulgarien kamen, um die halb
rumanisch sprechenden Walachen an der Donau zu erforschen.
Unsererseits erforschten wir die bulgarische Bevdlkerung im Banat
und in den Dérfern der Umgebung von Bukarest. Das ist selbstver-
standlich sehr nitzlich, aber trotzdem bin ich der Meinung, dass wir
in der Balkanregion immer noch von einem bestimmten Ethnozen-
trismus besessen sind. Jahrzehntelang wird von den ruméanischen
Ethnolog/innen der rumanische Ursprung des Brauchs ,kaluschari®
nachgewiesen; die Griechen sind stolz auf ihre Feuertanzer und
Maskeraden — die Bulgaren auf ihren Tag der Hebamme und den
Trifonstag; und die serbischen Wissenschaftler pflegen beharrlich die
These vom serbischen Charakter des Familienbrauches ,Slawa“.
Dabei vergessen wir alle die historischen und politischen Realitaten
auf der Balkanhalbinsel: Sie war im Altertum von Griechen, Thrakern
und lllyrern sowie spater auch von Slawen und Protobulgaren besie-
delt. Jahrhunderte lang bestand zwischen diesen und vielen anderen
Stammen und Vélkern eine Wechselbeziehung in den Grenzen ihrer
mittelalterlichen Staaten und Byzanz, sowie spéter — fast bis zum
Ende des 19. Jahrhunderts — auch in den Grenzen des Osmanischen
Reiches. Deshalb bin ich Uberzeugt, dass unsere langjahrigen Unsi-
cherheiten auf der Suche nach der Genesis dieser oder jener Kultur-
erscheinung auf dem Balkan nicht zu erfolgreichen und objektiven
wissenschaftlichen Ergebnissen fiihren konnten und heute bestimmt
im Sinne einer nationalistischen Idee interpretiert werden kénnten.
Meiner Meinung nach ist die bulgarische Ethnologie in dieser Hinsicht

3 Maruschiakova, E. and W. Popov: The Gypsies in Bulgaria. Sofia 1993. Pimpireva,
J.: The Karakatschani in Bulgaria. From Nomadic to a Settled Way of Life. Sofia
1995. Die Walachen in Bulgarien. In: Bulgarian Ethnology, XXI, 1995 (Sonderheft).
Between Adaptation and Nostalgia. The Bulgarian Turks in Turkey. Sofia 1999.
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mit sich ,im Reinen®. Ich wage zu behaupten, dass in der jlungsten
ethnologischen Literatur die ethnographischen Fakten objektiv und
auf der Vergleichsebene — entsprechend ihren Balkanparallelen —
behandelt und interpretiert werden. Aus diesem Grund bin ich Gber-
zeugt, dass fur die Zukunft langfristige gegenseitige Kontakte zwi-
schen den Balkanethnologien erforderlich sind, um dieser ethnozen-
trischen Einstellung zu entkommen, auch wenn dies schwer zu
erzielen ist. Ich wirde noch ergénzen, dass wir bis jetzt die besten
wissenschaftlichen Beziehungen mit den serbischen Kollegen unter-
halten, auch wenn es sich dabei hauptséchlich um personliche
Kontakte handelt. Vor kurzem haben wir auch eine Einladung fir
gemeinsame langfristige Forschungen in Bulgarien und der TUrkei
von turkischen Ethnolog/innen bekommen. Ein solches Projekt ist
auch fir uns sehr interessant. Denn wir méchten studieren, wie und
inwieweit sich die bulgarischen Tirken, die nach dem Jahr 1989 in
die Tlrkei ausgewandert sind, an das dortige Leben angepasst
haben. Von den Landern auBerhalb der Balkanregion kann ich be-
merken, dass wir traditionell gute wechselseitige wissenschaftliche
Beziehungen mit den russischen Ethnolog/innen und Folklorist/innen
haben, besonders mit jenen, die auf dem Gebiet der Slawistik arbei-
ten.

Nach meinem Erwégen steht die bulgarische Ethnologie vor der
besonders wichtigen Aufgabe, ihrer ,Verschlossenheit* und Unpopu-
laritat zu entkommen. Das wirde bedeuten, die gegenwértigen For-
schungen und Ergebnisse fur einen breiteren Kolleg/innenkreis zu-
ganglich zu machen. Ich sehe dafiir zwei Wege: einen gréBeren Teil
unseres wissenschaftlichen Schaffens in Fremdsprachen herauszu-
geben sowie solche Gelegenheiten, wie wir sie jetzt hier haben, fur
gegenseitige Kontakte und Gedankenaustausch zu nttzen. In dieser
Hinsicht haben wir bis jetzt nicht viel getan — es wurde ein Heft
unserer Zeitschrift ,Ethnologia Bulgarica® in englischer Sprache her-
ausgegeben und das Periodikum ,Ethnologia Balkanica" unter einem
auslandischen Redaktionskollektiv mit bis jetzt drei Heften ins Leben
gerufent. Was die wissenschaftlichen Treffen und Kontakte betrifft,
stellt dieses bulgarisch-6sterreichische Kolloquium einen guten An-
fang fir unsere kinftigen gemeinsamen Plane und Projekte dar.
Erfreulich ist auch die Tatsache, dass im folgenden Heft unserer
Zeitschrift ein wesentlicher 6sterreichischer Anteil prasent ist — es
wird sozusagen ein osterreichisch-bulgarisches Heft sein. Die Mate-
rialien spiegeln die Ergebnisse unseres letzten gemeinsamen Pro-
jektes Uber die Erforschung der Familie und ihrer gegenwartigen

4 Ethnologia Balkanica. Sofia 1995; Bd. 1, 1998; Bd. 2, 1998. Ethnologia Bulgarica,
Vol. 1, 1998.
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Formen wider. Ein guter Anlass fir gegenseitige Kontakte und Ge-
sprache sind auch die ethnographischen Gastausstellungen. Im Jah-
re 1990 konnten wir eine groBe ethnographische Ausstellung mitdem
Titel ,Bulgarien — Tradition und Schonheit* fir zwei Jahre in drei
groBen Stadten GroB3britanniens prasentieren. Im Jahre 1995 wurde
unsere Exposition ,Die Welt der Bulgarin® vier Monate lang in Japan
gezeigt und ein reich illustrierter Katalog in japanischer Sprache
herausgegeben. Zur Zeit sind wir mit ethnographischen Exponaten
an einer internationalen Ausstellung in Deutschland beteiligt, welche
die Lebensweise und Kultur der Nomadenhirten Karakatschanen
vorstellt. Zum Schluss wird eine internationale wissenschaftliche
Konferenz stattfinden, an der auch bulgarische Ethnologen teilneh-
men werden.

Alle Ereignisse solcher Art sind eine wirklich gute Gelegenheit fir den
Austausch von Erfahrung und Kenntnissen auf dem Gebiet der
Ethnologie und Museologie — und fiir uns Bulgaren ist das eine
glickliche Realitat an der Schwelle des neuen Jahrtausends.



Aus dem ethnographischen Musterkoffer

Volkskunde und Volkskultur in der Mediengesellschaft

Konrad Késtlin

Ethnographisches im Depot

Meine zentrale These lautet, dass in der Mediengesellschaft der
ethnographische Musterkoffer — ein Gepackstiick des 19. und friihen
20. Jahrhunderts — eine neue Bedeutung erhalt. Das hangt, so meine
Behauptung weiter, nicht nur mit der medialen Art der Verbreitung
ethnographischer Muster, sondern vor allem mit deren eingetbter
Plausibilitat zusammen. Medien arbeiten, je populérer und je populi-
stischer sie argumentieren, mit dem Verfahren des Reduktionismus
und bedienen sich dabei oft — offen oder versteckt — der tradierten
Plausibilitat des ,Ethnischen®. Solche Reduktion der Komplexitat auf
das Plausible, das heif3t die Konstruktion einer einfachen, ,eigenen”
Geschichte, bedient der ethnographische Musterkoffer. In ihm finden
sich die lkonen des Eigenen — etwa in Form kondensierter Ethnizitat,
die die groBte Chance auf breite Akzeptanz hat.
Diese plausible, mediengerechte Geschichte bedient die Sehnsucht
nach Universalien, nach weltweit glltigen anthropologischen Kon-
stanten. Solche Angebote aus dem exotisch oder binnenexotisch
gefullten ethnographischen Musterkoffer, Mischungen aus Natur und
Kultur, oft an naturhafte Erdungen und Wurzelbilder der Regionalitat
geknupft, lassen sich im Alltag ausmachen. Da gibt es die neue Liebe
zur Vorstadt, zu den Gratzeln als Orte des Humanen' — wobei die
intellektuellen Liebhaber geflissentlich die gleichzeitig einhergehen-
de Verwilderung der , Trainingsanzugmenschen® Ubersehen oder sie
als ,widerstandig“ interpretieren.
Wo Orientierungen fehlen, bieten sich Bilder aus der ,Volkskultur* an.
Bereits 1980 erschien in Berlin-Kreuzberg ein Buch mit dem Titel
,Dorfer wachsen in der Stadt*.2 Die Uberschaubarkeit des Dérflichen
ist in den kulturanthropologischen Varianten unseres Faches® mehr
1 Wolfgang Maderthaner, Lutz Musner: Vorstadt - die entern Grind’ der Moderne. In:
Ferdinand Oppl, Karl Fischer (Hg.): Studien zur Wiener Geschichte (= Jahrbuch des
Vereins flr Geschichte der Stadt Wien 52,53). Wien 1996/1997, S. 195-228.
2 Klaas Jarchow (Hg.): Dorfer wachsen in die Stadt. Beitrage zur stadtischen Gegen-
Kultur. Alpen 1980.
3 Erika Haindl: Soziokulturelle Zentren in der BDR/Stadtteilarbeit und Dorferneue-

rung. Welche Rolle spielen alte und neue Formen der Volkskultur? In: Minchner
Streitgesprache zur Volkskultur Minchen 1990, S. 38—41.
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als einmal zur naturhaften GréBe ausgemendelt worden. Solch
selbstgentugsames Dorfmodell hat — weil leider hochplausibel — Wig-
wam-Bilder in die Argumentation der Architekten eingespeist: Das
Verwaltungsgebaude von Daimler-Benz in Stuttgart ist nach der—als
universale anthropologische Konstante eingeschatzten, die Grenze
der Uberschaubarkeit markierenden — Dorfgré3e von 300 Bewoh-
nern dimensioniert: ,Philosophie” umgesetzt in Architektur.

Die nicht nur im Feminismus artikulierte These des Eso-Wigwam-Ar-
guments, die unser Unglick im linearen Denken sieht — wéhrend die
Indianerkultur und andere ,einfache® Kulturen zyklisch angelegt sei-
en — gehort in diesen Kontext: ,Jedes Ende ist ein Anfang®, singen
die dsterreichischen Folk-und Trachten-Popper, die ,Paldauer”.# Die
Leute mégen das. Zyklisch sei auch das Prinzip des Matriarchalen.
Die Vorfahren sind die eigenen Wilden geworden, sie sind so exotisch
und so vorbildhaft wie die ,richtigen® Fremden. In diesen Tagen geht
man auf einem Symposion in Graublnden auf ratoromanischen
Spuren dieser matriarchalen Idee nach. Volkskundler haben das
mitorganisiert. Die so genannten Naturvélker sind ,Vorbild far
Schmerztherapie®, fiir's Gebaren schon lange. In Osterreich keltert
man Keltenwein, und der akademische Nachfolger Otto Héflers, des
germanomanen Volkskundlers der 1930er und Altgermanisten der
1960er Jahre, exekutiert heute ein keltisches Profil. Das wird als Bild
medial verbreitet und in praxi popularisiert: Schuler/innen bilden
einen Kreis bei Hollabrunn. Daflr gibt es einen Markt. Schamanisti-
sches entdeckt man nun auch in westeuropéischen Kulturen — Ma-
terial aus dem Depot der Ethnographen ist ja ausreichend vorhanden.

Ethnographische Muster als Distinktion

Ebenso wichtig: Die neue Aktualitat des Ethnographischen hangt mit
einem offenbar groBer werdenden Distinktionsbedarf zusammen, der
sich gegen die These (auch die Erfahrung?) von der Globalisierung
zu richten scheint. Schon die Rede von der Globalisierung aktiviert
offenbar die Krafte des Regionalen, der Volkskultur. Was da als
4Volkskultur® bezeichnet wird, verspricht eine naturhafte, dauerhafte
Identitat jenseits der Zeit. Jene Identitat — und das ist eine Idee des
18. Jahrhunderts — grindet in der Tiefe der ,Volksseele®, um den so
wirksamen Begriff Johann Gottfried Herders zu nennen.
Dieses Ethnographische in dem von mir gemeinten Sinne gehort zur
Moderne, ist also nicht &lter als 250 Jahre. Bereits damals war das
4 Ich lobe mir da den ironischen Blédelsong von Stefan Remmler ,Alles hat ein Ende,

nur die Wurst hat zwei ...“
5 Siddeutsche Zeitung vom 26.3.1999.
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Ethnische, die Idee von der Volksseele, wie ein Lauffeuer unter den
europaischen Intellektuellen umgegangen. Besonders begierig wur-
de die Botschaft bei jenen Vélkern aufgenommen, denen staatliche
Autonomie fehlte und die sich deshalb — auch das war neu — als
unterdrlckt verstanden. Bis heute hat die Volkskunde in diesen
Landern eine groBe symbolische Bedeutung. Sie zeigt sich in der
Beobachtung, dass in deren nationalen ethnographischen Institutio-
nen Wissenschaftlerstabe in einer GréBenordnung arbeiten, die man
anderswo flr undenkbar halt. Im Ethnographischen Museum in Bu-
dapest etwa sind rund 40 Wissenschaftlerinnen und Wissenschaftler
beschaftigt. Und wo das Ethnische eine derartige Vehikelfunktion
hatte, kann — wie in Finnland oder in Ungarn (zweimal) — auch ein
Volkskundler Kulturminister werden — was anderswo nur ein blinder
Zufall zulieBe. Ein Musikwissenschaftler als Staatsprasident, wie
Landsbergis in Litauen, der eine ,singende Revolution" auf die prak-
tizierte nationale Folklore griindet, nutzt die ,alten* Medien auf neue
Weise. Auch insofern gelten die Gesetze der Mediengesellschaft
bereits avant la lettre.

Ganz klar ist dabei eher das Prinzipielle, jene Tendenz zum ethni-
schen Fundamentalismus. Der franzésische Ministerprasident, der
Sozialist Lionel Jospin, kleidete seine Vorbehalte gegen Europa in
eine bemerkenswerte Formulierung: Es gabe, so meinte er dezent,
eine ,gewisse franzosische Originalitat’, um dann auszufihren: ,Wir
sollen erst einmal wir selbst sein, bevor wir den Weg der anderen
beschreiten. Wir sind verschieden, und weil wir voll und ganz wir
selbst sind — nicht nur in Frankreich, sondern auch die franzésische
Linke und diese Regierung, braucht man uns."® Wir sind wir, und die
franzdsische Republik wird in diesem Text, der wie die anderen
Beispiele eher der Ideenlandschaft des 19. Jahrhunderts angehént,
ein anheimelndes Haus der Eigenart. Ethnische Originalitat — also
sprachlich auf den gemeinsamen Ursprung verweisend — steht ge-
gen die Politik der Verwechselbarkeit der ,glatten Gesichter®.

Der 6sterreichische Historiker Ernst Bruckmduller hat gemeint, dass
in keinem Land Westeuropas ,ein Abbau des nationalen Selbstbe-
wuBtseins zu beobachten® sei, und daraus gefolgert: Wollten die
Osterreicher ,in der EU nicht als ,Deutsche’ oder als garnichts
wahrgenommen werden, werden sie jedenfalls als ,Osterreicher’
auftreten missen®.’” Diese Gefahr besteht kaum noch, die neue
Regierung hat das Problem gelést. Der Generalsekretér der Oster-
reichischen UNESCO-Kommission hat kirzlich einen anderen Argu-
mentationsweg beschritten, als er Englisch (gegen das Deutsche) als

6 Eckhard Fuhr: Glatte Gesichter. In: Frankfurter Allgemeine Zeitung vom 12.6.1999.
7 Ermst Bruckmiller: Nation Osterreich. Wien, Graz 1996, S. 398.
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lingua franca der EU favorisiert und dabei unterstellt hat, das Oster-
reichische komme dem Englischen naher als das Deutsche. In Wien
sei der Unterschied zwischen dem hochsprachlichen ,,Ich gehe nach
Hause' und ,| geh ham' mindestens so groB3 [...] wie zwischen
Hochdeutsch und Englisch (zum Verstandnis: ,| go home')."8
Bemerkenswert ist, dass gleichzeitig mit dem Aufbruch der Demokra-
tie auch in den Reformstaaten die Wiedergeburt des Nationalen als
ethnischer Fundamentalismus zu registrieren ist, beides vielleicht
sogar miteinander zusammenhangt. In diesem Kontext spielt die
Ethnographie eine entscheidende Rolle. Eben sind in den ,neuen”
und ,jungen‘ Staaten Kroatien und Slowakei umfangreiche Ethnogra-
phien publiziert worden® — Vorhaben, denen, bei allem neidvollen
Respekt vor der wissenschaftlichen Leistung, immer auch die Gefahr
eingelagert ist, dass sie die neuen Staaten mit ,Volkskultur® legitimie-
rend ,zusammenschreiben“. Sie grinden den (modernen?) Staat
nicht auf einer Verfassung, die vom Konsens aller Burger lebt,
sondern grundieren eine nationale Kultur des Staates mit ethnogra-
phischen Merkmalen, die als ,ethnisch” dann wie anthropologische
Konstanten angelegt scheinen. Sie legitimieren mit der Behauptung
einer endogenen Kultur, der ,Volkskultur”, eine nicht nur ethnogra-
phische, sondern auch ethnische Identitat der neugebildeten Staa-
ten — in Gegenwart und Vergangenheit. Mit dieser alten Idee der
ethnischen Homogenitat provozieren sie — absichtsvoll? — sofort in-
nerstaatliche Konflikte mit den nun als ,Minderheiten” bezeichneten
lokalen und regionalen Mehrheiten anderer Sprache und Kultur.
Man kann kaum verhindern, dass die als ,ethnisch” definierten Ge-
bilde in Folklore und Ethnologie-Institutionen weiterleben, in Ost und
West. Wenn 1995 der Ostereichische Verein fiir Volkskunde sein
100-jahriges Bestehen feiert oder wenn 1998 das 50-jahrige Beste-
hen des kroatischen Instituts fir Folklore und Ethnographie und des
kroatischen Volkskunstensembles gefeiert werden kann, dann hat
sich hier — als Kompensation politischer Kompetenz — eine kulturelle
Kompetenz gehalten, die in eine neue Staatlichkeit gemindet und
selbst Kriege argumentativ begriindet hat (und in Osterreich anno
1938, den Anschluss an Deutschland bejubelnd, aus der Deckung
gekommen ist). Man kann freilich auch gegenlaufige, positive Akzen-
te sehen und etwa — im Gegensatz zu Bromlej'© — vermuten, dass
sich die Idee von Besonderheit und Eigenart der Volker der Sowjet-

8 Leserbrief in: Die Presse vom 17.7.1999.

9 Rastislava Stolicna u.a.: Slowakia. European Contexts of the Folk Culture. Bratis-
lava 1997; Slowakei, Jasna Capo- Zmegac u.a.: Etnografia. Svagdan i blagdan
hrvatskoga puko. Zagreb 1998.

10 Julian V. Bromlej: Ethnos und Ethnographie (= Veréffentlichungen des Museums
far Volkerkunde zu Leipzig 28). Berlin 1977.
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union gerade in den nationalen Ensembles erhalten habe, die ihnen
als Ersatz fur verlorene politische Zustandigkeit gelassen worden
waren. In Bulgarien ist die Kultur der Karakatschanen ausgeldscht
worden, und ihr Erforscher' hat — als ein gebrochener Mann — ihre
Siedlungen dann als Touristenattraktion am Strand des Schwarzen
Meeres rekonstruieren dirfen.

Die Schule als Anstalt der Ethnisierung

Der ethnographische Musterkoffer nimmt seinen Ausgang in der
Schule des 19. Jahrhunderts. Als die Schule ins Dorf kam, wurden
nicht nur Lesestoffe, sondern auch Inhalte vermittelt. Der Staat hatte
mit ihr ein Instrument geschaffen, seine neue Ratio in den letzten
Winkel zu verbreiten. Die lokale Erfahrung galt als stdrrisch und
unbrauchbar, wenig effektiv. Sie wurde nach und nach durch ein
neues Wissen ersetzt — gewiss nicht vollstandig. Aber die Texte
hatten eine Moral, die beim Lesen und Abschreiben (20-mal den
gleichen Text) angeeignet wurde. ,Gehorsam, glaubig, treu dem
Throne ...". Eine Welt, in der Mindlichkeit wohl doch vorherrschte,
wurde durch eine Welt der Schriftlichkeit, vielleicht auch noch in einer
fremden Sprache, Uberlagert. Mit der Einfuhrung der Pflichtschule
setzte sich nach und nach eine andere Kultur durch. Kindererziehung
wird teilweise an den Staat delegiert, wird zentralisiert. Vereinheitlich-
tes Allerweltswissen ersetzt das lokale Wissen. Kurz und ohne ver-
klaren zu wollen, ist das ein Einschnitt, der in die medial bestimmte
Moderne weist und die Druck- und Bildmedien agitatorisch und
kollektivierend nun in sakularer Intention zu nutzen sucht.

Hier klinkt sich meine nachste These ein: Der als ,ethnisch begrin-
dete Erbhass der Moderne, die Idee von der deutsch-franzdsischen
Erbfeindschaft ebenso wie seine Uberwindung, ist die Frucht intel-
lektueller Diskurse, Ergebnis einer langdauernden medialen Vermitt-
lung und Verbreitung. Es handelt sich dabei um ein Verfahren, das
bereits im 19. Jahrhundert planméaBig erprobt wurde.'? Die an sich
hilfreich-philanthropische Idee Herders, die fur die Befreiung von
Unterdrickung wichtig gewesen sein mag und die Entstehung der
Nationalstaaten beférdert hat, wird heute vielerorts — nur scheinbar
anachronistisch — grausam exekutiert.

11 Vassil Marinov: Die Nahrung bei den nomadisierenden Karakatschanen in Bulgari-
en. In: Ethnologia Scandinavica 1971, S. 107-115.

12 Konrad Kostlin: Der ethnisierte Wald. In: Albrecht Lehmann, Klaus Schriewer (Hg.):
Der Wald — Ein deutscher Mythos? (= Lebensformen 16). Berlin-Hamburg 2000,
S. 53-65.
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Im neuen Jahrtausend gewinnt dieser Ethnodiskurs eine zunehmen-
de Schérfe, die mit der Wirksamkeit und Reichweite der o6ffentlich
genannten Medien zusammenhangt: Radio, Presse und zunehmend
Internet. ,Volkskultur”, selbst eine Erfindung der Modeme, dient als
nationale Ressource. Im Falle der Alpenrepublik Osterreich lasst sich
das Land mit alpiner Kultur naturhaft ausmalen. Die hiesige Staats-
anstalt fir Medien, der monopolistische ORF, praktiziert — so sein
Generalintendant ausdriicklich — eine ,Verosterreicherung” und will
,mit allen legitimen Medien“ kooperieren. Das erklart auch den kol-
lektiven Aufschrei nach der Wahl vom 3. Oktober 1999.

Am schlechten Image ist nach diesem 3.Oktober nun — fast einhel-
lig—die bose Auslandspresse schuld. Der Aufstieg des Jérg Haider —
er ist kein ,Nazibua“ — hat mit einem nationalen Mediendiskurs zu
tun, der die Humanitat ausgehdéhlt hat. Haider saf3 schon lange auf
der Regierungsbank, deren Besetzer des ,Volkes Stimme* verstark-
ten. Und die neue Regierung nennt ,Volkskultur* als Schwerpunkt im
Regierungsprogramm. Modern ist Haider, weil er sich der so genann-
ten Modernisierungsverlierer annimmt: Die Merkmale des traditiona-
len Osterreich sollen vor der gnadenlosen Okonomie der Globalisie-
rung und dem Zustrom aus dem Osten schitzen. Auf dieser Flote
spielen aber auch andere, wenn sie etwa darauf hinweisen, dass in
Kanada die Einbiirgerungskriterien strenger seien als in Osterreich. 3
Haider verficht eine Stammespolitik entlang ethnischer Grenzen, sein
Kindergeld gilt nicht fir Auslander. Seine Biopolitik verbindet ihn mit
Tudjman, mit Miloevic und Meciar. Und: Osterreich liegt diesseits
einer neuen Grenze, an der seit Schengen hochsensible Infrarot-
gerate und das Bundesheer den Stacheldraht des Eisernen Vor-
hangs ersetzen. Ahnlich wie Osterreich wird — im Prinzip kaum
subtiler — auch andernorts, etwa im ,verwandten” Bayern'4, agiert. In
den Medien mussen die Sprecher wenigstens dialektale Farbe nach-
weisen. Der ,Tracht* genannte Landhausstil dominiert auch hier, und
ein bayerischer Star-Koch wird beschimpft, weil er statt ,Rahm"
hochdeutsch ,Sahne" gesagt hat. Der einzige Vorwurf, den die
Bayern den ,stammverwandten” Osterreichern machen, ist der, an
der Grenze nicht streng genug zu sein. Das schmerzt.

13 Die Presse vom 9.10.1999.

14 Der bayerische Ministerprasident Stoiber kam im September 2000 — unter Solidari-
tatsbeteuerungen — zu einem zweitagigen (!) Staatsbesuch ins von den EU-Sank-
tionen bedrangte Osterreich und erhielt bei dieser Gelegenheit das Goldene Ehren-
zeichen der Republik; ORF, ZiB vom 6.9.2000.
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Kriege reifizieren Ethnien

Durch die Deutung der ,ethnischen Sauberung” wird unser Denken
in die Kategorien des Ethnischen verfrachtet. Einst, als junger
Mensch, habe ich das Amselfeld — chne zu wissen, wo es wirklich
liegt — beim Alkoholkonsum auf Partys wahrgenommen. ,Amselfel-
der® war der Name eines neben dem ,Sudtiroler Bauerntrunk“ kon-
kurrenzlos billigen Rotweins. Starker und stBer als der Bauerntrunk,
wurde er von den Madchen bevorzugt. Ich weil3 heute, dass dieses
Amselfeld im strukturschwachen, vom Kriege heimgesuchten Koso-
vo (albanisch Kosova) liegt. Trotz seines Weines ist es kein Reiseland
gewesen. In Beschreibungen habe ich gelesen, dort sei ,Ungleich-
zeitiges® — wie andernorts auch — zu beobachten: Ochsen- und Esel-
gespanne und Traktoren der Marke ,Rakovica“, weiBe Satelliten-
schisseln und volkstimliche Balladen sind dort also — wie andern-
orts — kein Widerspruch.

Ich habe durch die Erérterungen und Kommentare zu den kriegeri-
schen Ereignissen auch gelernt'®, dass in diesem Amselfeld, in dem
kaum noch Serben lebten, doch die Wurzeln der serbischen Staats-
idee und der serbisch-orthodoxen Kirche liegen. Unter anderem wohl,
weil er das Kosovo geraumt hat, hat die Kirche mit Milosevic gebro-
chen. Ich habe gelernt, dass sich seit der Mitte des 14. Jahrhunderts
das Zentrum des serbischen Reiches, das von der Adria bis zur
Donau reichte, und damit auch der Kirche immer mehr nach Norden
verlagert haben. Mit der Schlacht auf dem Amselfeld am 28. Juni
1389 begann ein halbes Jahrtausend tlrkischer Herrschaft. Seit dem
Ende des 17. Jahrhunderts interessierten sich die europaischen
Méachte far das morsch werdende Osmanenreich. Die ,groBe Wan-
derung® 1690 markiert den Exodus der serbischen Bevélkerung. Das
osmanische Heer war noch nicht morsch genug, die Habsburger
waren zu frih und vor allem zu tief in den Balkan vorgedrungen und
mussten sich wieder nach Norden zurlickziehen. 200.000 Serben
gingen mit ihrem Patriarchen in die Vojvodina. Manche verschlug es
an die Donau, etwa nach Szentendre bei Budapest.

Geht man in die Geschichte des Faches und die Kulturgeschichte der
Gesellschaften, dann entdeckt man Vuk Karadzic, einen Philologen
des 19. Jahrhunderts, einen intellektuellen Serben, mit Jacob Grimm
bekannt und von Herders Ideen begeistert, der 1818 nach Wien
flichten musste. Er hatte die Helden-Epen seiner Heimat als Grund-
lage einer neuen und zu verwirklichenden Nationalitat gesammelt.
Als solche sind sie ,gepflegt* worden. Spater sind, in Titos Zeiten,
15 Konrad Koéstlin: Wie wir es aushalten, den Krieg zu erklaren. Das doppelte Gesicht

des Ungleichzeitigen. In: Der industrialisierte Mensch. 28. Deutscher Volkskunde-
kongreB in Hagen. Mlnster 1993, S. 459-475.
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kommunistische Inhalte in die formalen Muster — Ethnomuster — der
Epen verfrachtet worden. Und in den jlngsten Kriegen hat man —
auch das habe ich gelesen —die Grausamkeiten gegenlber Frauen —
mit dem Ziel, die Manner zu entehren — mit den Praktiken in den alten
Epen nicht nur begriindet, sondern als nationale Praxis geheiligt.'®
Ethnisierte nationale Epen sind dominant, sie haben Menschenrech-
te und Menschenwdrde auBer Kraft gesetzt.

Genau besehen, sind die aktuellen, sich modemn artikulierenden
kulturanthropologischen Diskurse ber longue durée, Mentalitat etc.
die Varianten eines Versuchs, Identitat auf Dauer zu stellen (s.o.
Jospin). Wissenschaft folgt — so scheint es — gesellschaftlichen Be-
dlrfnissen und liefert mehr oder weniger elegante Deutungsangebo-
te. Die hochnationalistischen ,Lieux de memoire" des Pierre Nora'”
gehoren ebenso dazu wie das gut verpackte ,kulturelle Gedachtnis*
Fernand Braudels. Unsere Moderne extrahiert Bedarf an allem, was
ihre Deuter (wir) als historisch-ethnisch erklaren. Kriege wie auch
soziale Auseinandersetzungen werden ,ethnisch” gedeutet und set-
zen so das Denken und die Alltagserfahrung in den Kategorien des
Ethnischen ins Recht.

Ethnostrategien und raumliche Neukonturierung

Wo der mittelmeerische Raum und seine Kultur beginne (oder wie
weit diese reiche), war die kluge und auch provokante Frage, mit der
ein Symposium Uberschrieben war, das im Oktober 1998 in Zagreb
stattgefunden hat. Anlass war das Jubildum des einladenden Kroa-
tischen Instituts fiir Ethnologie und Folklore, das sein flinfzigjahriges
Bestehen feierte.'®

Das international angelegte Symposium versammelte Ethnologen,
Anthropologen und Folkloristen, die sich mit der fur die Selbstdeutung
Kroatiens immer wichtiger werdenden Metaphorik des Mediterranen
beschéaftigt hatten. Eine abschlieBende Exkursion flihrte — wie zum
Beweis — auf die adriatische Insel Krk, wo, so wollte es der hilfreiche
Zufall, anlasslich eines Hochzeitsfestes in der Stadt Krk der Unter-
schied antiurbaner Wildheit der dorflichen Musik des Hinterlandes zur
urbanen Kultiviertheit der Stadt sinnféllig gedeutet werden konnte.

16 Reinhard Lauer, Werner Lehfeldt (Hg): Das jugoslawische Desaster: Historische,
sprachliche und ideologische Hintergriinde. Frankfurt 1995.

17 Pierre Nora: Zwischen Geschichte und Gedachtnis. Berlin 1990.

18 Konrad Kostlin: Where Does the Mediterranean Begin? Mediterranean Anthropolo-
gy from Local Perspectives. Zagreb und Krk, 8. bis 11. Oktober 1998. In: Osterrei-
chische Zeitschrift fir Volkskunde 53/102, 1999, S. 382-387.
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Von Metternich ist der Ausspruch Gberliefert, der Balkan beginne am
Wiener Rennweg. ,Der Balkan beginnt nicht in Wien®, lautete am
21. April 1999 die dicke Schlagzeile im Wiener ,Kurier”. Das betraf
eine Kampagne, die vor allem Touristen aus den USA und Japan klar
machen sollte, dass ,der Krieg anderswo" stattfinde und Kosovo weit
sei. Auch Kroatien hatte des zurlickgehenden Tourismusgeschéfts
wegen ahnlich (und erfolgreich) geworben und mitgeteilt, dass die
Kriegszone weit weg sei — auf dem Balkan eben. Der Balkan scheint
sich immer weiter zurlickzuziehen, von ihm war auf der genannten
Tagung wenig die Rede — es sei denn als Folie und Kontrastpro-
gramm zu neugeschnittenen Identitaten. Es ging also kaum noch um
die Kritik jener zentraleuropéischen Balkan-Konstruktion, die Maria
Todorova'® formuliert hatte — der Balkan war in einer Absetzbewe-
gung fast verschwunden.

Im &ffentlichen und politischen Diskurs bleibt der Balkan freilich oft
unsichtbar prasent: als Folie des Eigenen, Besonderen. Der osterrei-
chische Fernsehprofessor Paul Lendvai hat, im Ruckgriff auf Otto von
Bismarck, von den balkanischen Schluchten gesprochen, in denen
schwer Krieg zu fihren sei. Und Erhard Busek? kenne sich aus ,in
den Schluchten des Balkans®, so konnte man krzlich in der hiesigen
Presse Uber den ehemaligen osterreichischen Vizekanzler — kurz
und popular als ,Balkan-Koordinator®, offiziell als ,EU-Koordinator flir
Sldosteuropa“ im Gesprach — lesen.

Dunja Rihtmann-Augustin®' hat schon vor einiger Zeit dariiber berich-
tet, dass eine De-Balkanisierung Kroatiens festzustellen sei und der
nationale Diskurs stattdessen auf eine Europaisierung des Landes
setze. Jasna Capo-Zmegac stellt fiir die Gegenwart zwar eine Domi-
nanz des Mittelmeerbezuges als regionales Identitatsmuster fest,
deren ungeachtet jedoch balkanische und zentraleuropaische Kom-
ponenten nicht vernachlassigt wiirden.?? Und vor einem Spiel gegen
Kroatien stellte der kroatische Trainer der dsterreichischen National-
mannschaft, Otto Baric, fest, Zagreb sei eine westliche Stadt — ,nicht
wie Balkan, nicht wie Bukarest.”

Die Dualitat von slawischer, illiterater Hirtenkultur im ,hinterland* (so
der Begriff Fernand Braudels) und bauerlicher, romanischer Klisten-
kultur nimmt bekannte, ja populare Muster einer positiven Besetzung
des Mediterranen auf. Das Mediterrane suggeriert Friedliches und

19 Maria Todorova: Imagining the Balkans. New York, Oxford 1997.

20 Erhard Busek: Osterreich und der Balkan. Vom Umgang mit dem PulverfaB3 Euro-
pas. Wien 1999,

21 Dunja Rihtman-Augustin: Kroatien und der Balkan. Volkskultur — Vorstellungen —
Palitik. In: Osterreichische Zeitschrift fir Volkskunde 101/52, 1998, S. 151-168.

22 Jasna Capo-Zmega¢: Ethnology, Mediterranean Studies and Political Reticence in
Croatia. From Mediterranean Constructs to Nation-Building. In: Narodna umjetnost
36/1, 1999, S. 33-52.
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Freundliches. Der Oltanker ,Exxon Valdez“, der 1989 bei einem
Unfall vor Alaska katastrophale Umweltschaden verursacht hatte,
heiBt nun ,S/R Mediterranean®, liegt vor Salerno und darf halt nicht
mehr nach Alaska?3. Das Mediterrane lasst sich nun — auch durch
seine touristischen Konturen — als eine terra serena lesen, als ein
Raum ohne Abgriinde und Schluchten, der alle positiven Merkmale
der Postmoderne schon immer besessen zu haben scheint: Multikul-
turalitédt und ethnische Vielfalt, Weltoffenheit und Unternehmergeist
mit vielfaltigen Kontakten und Kulturaustausch im gesamten Mittel-
meerraum.

Der intellektuelle Diskurs tber die Multikulturalitat des Mediterranen
nutzt diese Frontstellung gegen das Balkanische und hilft bei der
Skizzierung einer neuen ldentitat des Kroatischen mit einer Grundie-
rung durch das Istrianische.2* Ahnlich wird die friihneuzeitliche Re-
publik Dubrovnik als urbanes Modell und Bindeglied zur agrarischen
Balkanitat gedeutet, die Kiiste und Hinterland in eine mittelmeerische
Konzeption einbringt.

Ethnisch getrankte Geographie

Ohne diese standig prasente Makroperspektive des Tourismus und
der Globalisierung als Hintergrund lasst sich nun lokale Feldfor-
schung nicht mehr denken.?® Die ideologische Wirksamkeit der ge-
glaubten Wirklichkeiten hat ihre Effekte auf das Selbst- und Fremd-
verstandnis. Auch das hat seine Geschichte: Reinhard Johler hat
kirzlich das Interesse, ja den ihnen eigentimlichen Blick der Vertre-
ter des Habsburgerstaates von den Alpen auf das Mittelmeer notiert:
Michael Haberlandts durchaus staatskonformes ethnographisches
Interesse verknipft sich mit dem touristischen und &hnelt der weithin
unbekannten Reise- und Forschertatigkeit, die den Erzherzog Ludwig
Salvator als intimen Kenner des Mediterranen ausweist.?

Die kritische Frage ,\Where does the Mediterranean begin?" zielt auf
das vom jeweiligen gesellschaftlichen Diskurs Bestimmte und das
zwangslaufig Ungenaue der Grenzziehungen, die dennoch mit dem
Anspruch auf Absolutheit auftreten konnen. Das Oszillieren zwischen
dem konstruktivistischen Ansatz und dem ethnographischen Aufweis
des Vorfindens resultiert in einer Spannung, die fir die Moderne
28 Der STANDARD vom 20./21.3.1999.

24 Sanja Kalapos: Region, Ethnizitat und Musik: Identitatskonstruktion in Istrien. Phil.

Diss., Wien 2000.
25 Giseal Welz: Moving Targets. Feldforschung unter Mobilitatsdruck. In: Zeitschrift flr
Volkskunde 94, 1998, S. 177-194.

26 Reinhard Johler: A Local Construction — or: What Have the Alps to Do with a Global
Reading of the Mediterranean? In: Narodna umjetnost 36/1, 1999, S. 87-102.
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kennzeichnend ist. Das Suchen nach Merkmalen der Abgrenzung hat
sich mit der gleichzeitigen Einsicht zu verbinden, dass solche Abgren-
zungen diskursiv entstehen und damit nicht ewig sind. Dennoch ist
die Suche nach den ,wirklichen“ Merkmalen — das traditionelle ethno-
graphische Geschaft also — in allen européaischen Gesellschaften
hoch im Schwange. Dabei werden Zugehorigkeiten weniger eine
Frage der Geographie als eine der gesellschaftlichen Diskurse, die
latent oder offen ethnisch argumentieren. Regionen werden konstru-
iert, und die Deutungsmachte in den Zentren — here and abroad —
kénnen sie mit Hilfe der Medien schnell verandern.

De-Konstruieren der Konstrukte

Damit lassen sich auch fir unser Fach zwei Orientierungen ausma-
chen. Die eine klammert sich so ernsthaft an das ,objektive” ethno-
graphische Material, als ob es das Diskursive nicht gabe. Die andere
argumentiert so sehr mit dem Diskurs, dass sie das ,Material” (und
seine Gravitationen) nicht mehr oder allenfalls exemplarisch nutzt
und damit eine alte Starke des Fachs aufgibt. Diese beiden verschie-
den akzentuierten Perspektiven markieren Wissenschaftstraditio-
nen, die auch unterschiedliche Nutzanwendungen des Fachs bedeu-
ten.

Angesichts der Dramatik des Kosovo-Krieges kénnte man die Frage
nach den Grenzen des Mediterranen in den Katalog der Harmlosig-
keiten verbannen. Dennoch macht gerade dieser Krieg deutlich, dass
es nicht belanglos ist, wer sich als mediterran versteht und verstehen
darf. Hinterland, schén und gut; aber Serbien und das Kosovo, nicht
allzu weit vom Meer entfernt, sind keine terra serena, ebenso wenig
Ubrigens wie Albanien, dessen Anteil an diesem Mittelmeer derzeit
vor allem [talien realisiert — von Afrika und Kleinasien gar nicht zu
reden, wo ,das Mediterrane” (das es dann kaum noch ist) auch als
Pufferzone im Nord-Sid-Konflikt existiert.

Es gibt Lander, die haben eine gute Presse, andere haben nicht
dieses Glick. Vor zwdlf Monaten waren die UCK-Leute noch Terro-
risten, vor sechs Monaten Aufstandische und nun erscheinen sie als
Freiheitsk&mpfer, die im Begriff sind, ihr moralisches Kapital zu
verspielen. Im gegenwartigen Kosovo-Konflikt stehen die Kosovo-Al-
banerbesser da, sie haben eine Lobby, die den Serben fehlt, die man
einhellig — mit Ausnahme Peter Handkes (,Mein Platz ist in Serbien,
wenn die Nato-Verbrecher das Land bombardieren®) — fir bdse halt.
Der Osterreichische Belgrad-Botschafter Petritsch hat, das sei ange-
merkt, den Handke-Text als Korrektiv dieses Bildes eingestuft. In
Wien hat man gemeint, man diirfe Handke nach seinen AuBerungen
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zum Vergleich von Holocaust und Serbenmord nicht mehr auf die
Bihne bringen (was der bdse Burgtheater-Deutsche Claus Peymann
zu seinem Abschied dann doch getan hat).

Europdische Ethnologie heute

Die Welt ist nicht nur ein gleichgiltiges Terrain, fir das wir mit der
Zeit eine passende Praxis erarbeiten und Lebens- und Uberleben-
strategien entwickeln. Die Welt und einzelne Regionen sind auch ein
schon langst von uns mit Sinn und Bedeutungen aufgeladener Kos-
mos, dessen Wucherungen uns immer wieder zu Uberwaltigen dro-
hen. Es ist wie mit einer Reise, deren Bilder wir schon im Vorweg zur
Kenntnis genommen haben.

So gehdéren Weltaneignungen einer gedeuteten Moderne zu den
Balanceakten unserer Existenz in der Moderne. Sie sind die letzte
Konsequenz auch der Emanzipations- und Autonomieprozesse der
Moderne, einschlieBlich der Auflésung der Ich-Schiméare, die sich
dabei wie ein roter Faden abzeichnet. Multikulturalitat, Synkretismus,
Hybriditat und Kreolisierung, der Mittelmeerraum, der Balkan, das
Bild vom bergigen ,Hinterland”: Die Positionen und damit die ethno-
logischen Perspektiven und Argumentationsmuster sind durchaus
noch divergent. Die Post-Jugoslawin Dubravka Ugresic (,Kroatisch
ist eine Sprache, die soeben fir die Politik erfunden wird") spricht von
Zwangskroatisierung. Mit ihrem Buch ,Die Kultur der Lige*?” hatte
sie Aufsehen erregt. In einem Interview meinte sie kirzlich: ,Die
kroatische Opposition unterscheidet sich nicht wesentlich von
Tudjmans Propaganda [...] Das einzige, was sie wissen, ist, dafB3 sie
,nach Europa‘ wollen."?®

Ethnographien erweisen sich als Produzenten von Raumen und ihren
Bildern. Es sind Zeitdokumente, weil sie auf das, was sie einst
produziert und wissenschaftlich unterfittert haben, nun selbst zu
reagieren haben. Sie untersuchen immer auch das, was ihre wissen-
schaftlichen Ahnen einmal in die Welt gesetzt haben, wie die self-ful-
filling-prophecy des Balkantopos oder das belastende, ,slawisch®
genannte Familienmodell, das in der Moderne eine Familienform auf
eine Region nagelt.?® Es Ubersieht dabei, wie wenig regional und wie

27 Dubravka Ugresic: Die Kultur der Liige. Frankfurt am Main 1995.

28 Kirstin Breitenfellner, Klaus Niichtern: Tranen flr Tito und Tudjman. In: Falter 10/99,
S. 68.

29 Ein Beispiel einer solchen ,ethnischen* Symbolik ist die Tatsache, dass ein Kultur-
verein im Burgenland sich ,Zadruga“ nennt und damit diese ethnische Ikone zitiert;
s. dazu auch Karl Kaser: Macht und Erbe. Mannerherrschaft, Besitz und Familie im
ostlichen Europa (1500-1900). Wien u.a. 2000.
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wenig traditionell ,ethnisch” sich Leben in der Moderne auch gestal-
ten kann.

Auf der anderen Seite ist ,das Ethnische" in unsere Alltage eingela-
gert. Da mag man manchmal froh sein, dass es noch nicht explizit
als ,eigen” benannt worden, von den Ethnologen nicht untersucht
worden ist. Die Banalitaten des Alltags, das Selbstverstandliche zu
entschllsseln, ist Thema einer manchmal prekaren ,Ethnology at
home* — sie ist freilich kaum prekarer als die ,Ethnology abroad”.
+Writing Culture” bedeutet hier wie dort, dass die Untersuchten nicht
unberthrt bleiben — sie lesen. Darin liegen die Gefahrdungen, sicher
aber auch die Chancen, wenn es gelingt, offenen, kreativen und
sinnvollen Gebrauch von den eigenen Besonderheiten zu machen.®0
Nur die Fixierung der Modelle macht aus ihnen — selbst in der
Internet-Welt — Instrumente der Zwanghaftigkeit einer (ethnisierten)
sozialen Kontrolle. Ein Geburtsmal der Volkskunde bleibt es freilich,
dass sie immer das Spezielle, das Unterscheidende, das Eigene
gesucht hat, weniger das Gemeinsame, das sie mit dem ,fremd*
Genannten teilt. Eine dieser Gemeinsamkeiten kénnte die aufklaren-
de Fullung der Musterkoffer leisten, in der die Bedeutung des Ethni-
schen in spielerischer Weise ernst bleiben darf. Nichts also gegen
Volkskultur: Es kommt darauf an, was man mit ihr anstellt.

30 Tamas Hofer: National Schools of European Ethnology and the Question of ,Latent
Ethnicity". In: Ethnologia Europaea 26, 1995, S. 95.
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Die bulgarische Ethnologie und die
Herausforderungen des 21. Jahrhunderts

Radost Ivanova

Die Beschaftigung mit der bulgarischen Volkskultur hat sowohl eine
mehr als hundertjahrige Geschichte als auch wohlbegriindete Tradi-
tionen. Unter dem Terminus Ethnographie wurde sie am Ende des
19. Jahrhunderts als Wissenschaft bekannt, welche die nationale
Geschichte, die menschliche Kultur und die menschlichen Gemein-
schaften untersucht. Die Werke der Volkskunst wurden im Bulgari-
schen als narodni oumotvorenia bezeichnet oder mit dem internatio-
nalen Terminus Folklore abgedeckt. Daher kommt die spatere Ein-
teilung dieses Wissensgebietes in Ethnographie und Folklore, welche
sich bis heute fortsetzt. Die programmatische Studie des hervorra-
genden bulgarischen Gelehrten Professor Ivan Si$manov ,Znache-
nieto i zadachata na nashata etnografiya” (,Die Bedeutung und das
Ziel der bulgarischen Ethnographie®) spielte eine groBe Rolle bei der
Etablierung und Institutionalisierung der Ethnographie als Wissen-
schaft sowie bei der Skizzierung ihrer Entwicklung. Die Studie kam
1889 als eine EinfUuhrung zu der Serie ,,.Sbornik za narodni oumot-
voreniya, naouka i knizhnina" (,Sammlung von Folklore, Wissen-
schaft und Literatur) (Siémanov 1889: 1-64) heraus. Diese Serie
bildete die Grundlage fur die systematische Sammlungen, Verdffent-
lichungen und Studien der Volkskultur, die bis heute fortgefthrt
werden.

Ich bin ganz bewusst bis zu den Anfangen zurlickgegangen, um zwei
bedeutende Punkte herauszustreichen: Der Erste ist der Zustand der
bulgarischen Volkskultur wahrend des 19. Jahrhunderts. Gegen den
Hintergrund der europaischen Kulturen, welche eigene Eliten und
elitdre Kulturen hatten, war die bulgarische Volkskultur im Wesentli-
chen die Kultur des patriarchalen Dorfes. Anders als die européi-
schen Entwicklungsprozesse, welche von innen gewachsen und
innerhalb ihres eigenen Systems hervorgebracht worden waren,
wurde die Modernisierung der bulgarischen Gesellschaft — wie die
analogen Prozesse der anderen Balkanvélker — gréBtenteils ,von
auBen”, von Europa angeregt (Roth 1997: 27). In diesem Sinn lie3
die ,verzogerte" Entwicklung die bulgarische Volkskultur in der Ge-
sellschaft dominieren, weshalb diese eine viel gréBere Bedeutung fur
die Bulgaren hatte, als die jeweilige Volkskultur fir die europaischen
Lander (Roth 1992: 43).
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Der zweite Punkt, den ich anfihren mdochte, leitet sich vom Ersten
her: Es ist dies die Tatsache, dass am Beginn der Erforschung der
Volkskultur diese direkt von ihrer beherrschenden Rolle in der Ge-
sellschaft und ihrer Besonderheit abhangig war. Wie bereits erwéhnt
war dies die Kultur des patriarchalen Dorfes, in der Uberwaltigenden
Mehrzahl bewohnt von einer gesellschaftlich homogenen Bevolke-
rung. Deshalb zeigen die frihesten wissenschaftlichen Werke das
Pathos und den Geist der patriotischen und romantischen Gedanken
aus der Periode vor der Befreiung Bulgariens von der osmanischen
Herrschatft (1878), und deshalb werden sie auch mit dem Kampf des
bulgarischen Volkes um die Bildung der eigenen Nation und die
Errichtung eines unabhangigen Staates in Verbindung gebracht.
Die Tatsache, dass nach der Befreiung Bulgariens 1878 die Romantik
in den Forschungen durch eine wissenschaftlichen und positive Anna-
herung an die geschichtliche und kulturelle Vergangenheit ersetzt wur-
de, ist groBtenteils auf den Einfluss der europaischen Wissenschaft
zurlickzufihren. Zur Jahrhundertwende wurden die meisten bulgari-
schen Gelehrten in Europa ausgebildet und brachten die Gedanken und
Methoden der europaischen Ethnologen nach Bulgarien. Es ist vermut-
lich genau dies der Grund fir die frihere und heutige Hinwendung der
bulgarischen Wissenschaft zur Vergangenheit, ohne den Modernisie-
rungsprozessen oder neuen kulturellen Erscheinungen groBe Aufmerk-
samkeit zu widmen. Es ist kein Zufall, dass heute die Ethnologie als
historisches Fach qualifiziert und institutionalisiert ist. Und der Begriff
Ethnographie wird traditionell immer noch benltzt — nicht nur in Bezug
auf Arbeiten, welche Uberlieferte Kultur beschreiben, sondern auch fur
solche, die analytische Studien enthalten. Andererseits wurde die Be-
deutung des Begriffs Folklore auf die Befassung mit der gesamten
Volkskultur ausgeweitet und nicht nur fur die verbale Volksiiberlie-
ferung (Volksmarchen, Lieder, Legenden, Sprichworter usw.) ver-
wendet. Entsprechend diesen zwei Begriffen gibt es auch zwei
Forschungseinrichtungen: das Ethnographische Institut mit Muse-
um und das Folklore-Institut mit ihren Schriftenreihen ,Bulgarska
etnologiya® und ,,Bulgarski folklor". Die institutionalisierte Teilung der
Wissenschaft im Rahmen der Bulgarischen Akademie der Wissen-
schaften, entstanden aus dem Bestreben, in der sozialistischen
Gesellschaft Verwaltungsposten fir bestimmte Personen zu si-
chern, hat sich in unseren Tagen in eine klinstliche Barriere zwi-
schen den beiden Einrichtungen entwickelt. Auf diese Weise ist die
Krise der wissenschaftlichen Terminologie genauso auch eine institu-
tionelle geworden. Jetzt, zehn Jahre nach dem Beginn des Demokrati-
sierungsprozesses, wird die Notwendigkeit sowohl der Einheit der Ethno-
logie, als auch von strukturellen Anderungen innerhalb der Institutio-
nen selbst immer mehr klar zur Kenntnis genommen.
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Die Krise in Terminologie und Institutionen wurde meistens mit den
Inhalten und Aufgaben der Ethnologie als historischer Wissenschaft
in Verbindung gebracht. Hieraus resultierte das folgende Paradoxon:
Die Ethnographie beschéftigt sich mit der Geschichte der Kultur, aber
gleichzeitig arbeitet sie nicht mit greifbaren geschichtlichen Angaben.
Stattdessen werden letztere durch verallgemeinernde Nachrichten
ersetzt, welche meistens mit dem spaten 19. und frihen 20. Jahrhun-
dert in Verbindung gebracht werden. Hier mochte ich Klaus Roth
zitieren, der meiner Meinung nach mit seiner Behauptung Recht hat,
dass ,.... die Qualitat der spezifischen historischen Bezugnahme auf
die Zeit in der Volkskultur nicht zur Kenntnis genommen wird; sie wird
entweder als auBBerhalb von Geschichte und Zeit befindlich diskutiert,
oder ... als unbestimmt innerhalb des ,Goldenen Zeitalters®, der
Periode der Wiedergeburt angesiedelt ... Durch diese grundsatzlich
unhistorische Behandlung wird die Volkskultur von der Gegenwart
abgetrennt; sie wird zu irgendeiner malerischen Folklore reduziert
und zu einem Gegenpol des Modernen umgestaltet; sie wird einer
kiinstlichen Auswahl und romantischen Uberschatzung unterzogen
und kann danach bereits zwanglos fiir politische und wirtschafiliche
Zwecke ausgeschlachtet werden” (Roth 1992: 41; Ubersetzung).

Ich méchte diese Abhandlung mit einigen eigenen Gedanken ergan-
zen. Die Ethnographie ist nicht nur eine historische Wissenschaft,
was durch die besondere Einstellung zum Objekt ihrer Forschungen
genau bewiesen wurde. Bis vor kurzem — und auch in unseren
Tagen — waren Feldforschungen auf Befragungen der altesten Be-
wohner eines Dorfes beschrankt. Die genauesten Angaben darin sind
Ublicherweise Geburtsort und -datum der Gewahrsperson, wodurch
die zeitliche Ausrichtung des beschriebenen kulturellen Ereignisses
als rickblickend festgelegt wird. Auf diese Weise wird irgendeine
Art von Text im weitesten Sinn des Wortes hervorgebracht, dessen
Inhalt nicht allein davon abhangt, inwieweit eine Uberlieferung be-
wahrt wurde, sondern auch vom Gedéachtnis der Gewahrsperson. Die
Gesamtsumme dieser Texte gibt ein allgemeines Bild der Uberliefe-
rung fur einen ungeféhr abgegrenzten Zeitraum. Ich bin weit davon
entfernt, die Rolle meiner Vorgénger unterschatzen zu wollen, die
diese Methode zur Bewahrung der Uberlieferung angewandt haben.
Im Gegenteil, ich bin zutiefst Uberzeugt davon, dass der gesammelte,
bewahrte und verdffentlichte Reichtum ein bedeutender Beitrag zur
bulgarischen Wissenschaft ist. Die Erforschung und Auswertung
dieses Reichtums ist fir die bulgarische Ethnologie ganz besonders
notwendig, damit nicht nur die Anderungen, sondern auch neue
Erscheinungen im kulturellen, gesellschaftlichen und politischen Le-
ben erklart werden kénnen. Auch wenn die Globalisierung in fastallen
Lebensbereichen an Boden gewinnt, wenn fremde Erscheinungen
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adaptiert und bulgarisch umgeformt werden — die kulturellen Unter-
schiede bleiben dennoch bestehen, trotz allem. In einem Land wie
Bulgarien ist es sehr schwierig, Modernisierungsprozesse und neue
Erscheinungen im Gesellschaftsleben zu erklaren, wenn das kultu-
relle Erbe unbekannt ist, seine Bedeutung und Wichtigkeit nicht
erkannt werden. Bei einer groBen Anzahl von Gesichtspunkten ist die
Modernisierung blo3 die &uBere Form der Uberlieferten Prozesse,
deren wahres Wesen nur vor dem Hintergrund der wohlvertrauten
Uberlieferung enthiillt werden kann. Wenn wir die Rolle der Ethnolo-
gie in dieser letzten Entwicklungsphase verstehen sollen, so scheint
mir, dass ihre alten Methoden weder zur Dokumentation noch zur
Interpretation der Entwicklungen ausgereicht hatten.

Es ist kein Geheimnis fir irgendjemanden, dass die bulgarische
Gesellschaft heute stark in Demokraten und Sozialisten, in ,Blaue”
und ,Rote” polarisiert ist. Die bulgarische Kirche ist ebenfalls in zwei
Synoden gespalten. Dieses Jahr ist auch das nationale Folklorefesti-
val in Koprivshtitsa geteilt — in ein offizielles und ein inoffizielles. Die
offizielle Folkloreversammlung setzt die Tradition fort, nur kunstleri-
sche Auffihrungen der bulgarischen Bevolkerung zu zeigen, woge-
gen die inoffizielle auch alle in Bulgarien lebenden ethnischen Grup-
pen mit einschlieBt. Das, was ich ein ,bulgarisches Syndrom® nennen
wirde, kénnte durch die Entwicklung unserer Gesellschaft in Sprin-
gen und Rucken erkléart werden, im Gegenteil zur flieBenden Entwick-
lung der europaischen Gesellschaften. So wie die bulgarische Ge-
sellschaft einen Schock durchlebt, der aus den schnellen Verande-
rungen in allen Lebensbereichen seit 1989 resultiert, war auch die
bulgarische Ethnologie in einer Krise.

Die Ethnologie, die lange Zeitim Reich der Geschichte ihren Platz hatte,
ist heute zwischen Vergangenheit und Gegenwart geteilt. Mit der Wirk-
lichkeit des 21. Jahrhunderts konfrontiert, steht sie vor der Frage, ob sie
mit dem Studium der Vergangenheit und der ererbten Kultur fortfahren
soll, wie sie es mehr als ein Jahrhundert getan hat. Meine Antwort ist
eine unbedingte Bejahung. In dieser Beziehung ist die Weiterfliihrung
der Tradition wichtiger als alles andere, weil die kulturelle Vergangenheit
eine Art ,Zauberformel der Unsterblichkeit” ist (laut S. Zaharieva). Ganz
gleich wie sehr ein Volk, eine Gesellschaft das Gefuhl haben mag, seine
Archaismen und Traditionalismen abgeschuttelt zu haben und auf dem
Weg zur oder bereits an Bord der modernen Zivilisation zu sein, bewusst
oder unbewusst tragt es die aus der Vergangenheit geerbten kulturellen
Modelle und Stereotypen mit sich. Sobald in der Gesellschaft eine Krise
auftritt, suchen die Leute Ublicherweise Halt in ihrem geschichtlichen
Gedachtnis, in ihrer kulturellen Tradition.

Nicht ohne Grund gibt es die Frage, ob diese Ausrichtung der Rettung
und Bewahrung unserer Vergangenheit nicht versucht, die Entwick-
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lung der Geselischaft zu hemmen oder zurlickzuhalten, ob dies nicht
in der Wiederauferstehung archaischer, rickschrittlicher Ideen und
dem Anfachen nationalistischer Leidenschaften resultiert. Aktuell ist
zum Beispiel der Fall des Kosovo-Epos und des Kosovo-Mythos, die
fir genau solche Zwecke benttzt wurden. Als sich am Ende der
1980er Jahre die politische Krise um den Kosovo verschlimmerte,
wurde das Kosovo-Epos ein unveranderlicher Teil der Politik des
Landes, es wurde in eine nationale Ideologie umgeformt. In Wahrheit
benultzten es die serbischen Aufstandischen am Beginn des 19. Jahr-
hunderts als Aufruf zum Kampf gegen den fremden Besatzer, als
Symbol der Freiheit, als Botschaft ewiger, kompromissloser Werte.
Heute haben stattdessen die jugoslawischen Machthaber das an die
Oberflache gebracht, was im Epos anders, ethno-regional und ver-
ganglich ist, das heiBt Kosovo und den St. Veits-Tag, um dieses
Element als absolut hinzustellen und es als nationalistisches Argu-
ment in ihrem Kampf gegen die albanische Bevodlkerung im Land zu
benltzen, gegen ,die anderen” mitten unter ihnen selbst. Auf diese
Weise resultiert der Gebrauch des Kosovo-Epos als kiinstliche
Schépfung im Missbrauch seines Wertesystems, im Missbrauch
seiner wahren Botschaften aus der Vergangenheit. Es muss bedau-
ert werden, dass nicht ein einziges Volk, nicht eine einzige Gesell-
schaft gegen ahnliche politische Missbrauche gefeit ist. Dies bedeu-
tet aber nicht, dass das serbische Volk oder irgendwelche anderen
Vélker ihr kulturelles Erbe aufzugeben haben. Im Gegenteil, die
Gelehrten haben bei ihrer Forschungsarbeit die Pflicht, die kulturellen
Tatsachen zu erklaren, auf ihren Stellenwert im gegenwartigen kul-
turellen, gesellschaftlichen und politischen Leben hinzuweisen. Der
Fall des Kosovo-Epos zeigt auf, dass die Ethnologie immer noch ein
Schuldner der Vergangenheit ist.

Heute stellt die Beschaftigung mit der Vergangenheit, mit den festen
Werten unseres kulturellen Erbes eine Anzahl von Anspriichen an
die Ethnolog/innen. Vor allem missen die Arbeitsmethoden ausge-
weitet und bereichert werden, sowohl in der Feldarbeit als auch in
der eigentlichen Forschung. Feldforschung ist der erste, der anfang-
liche Schritt im Ablauf einer Forschung. Deshalb hangt es von der
Arbeit im Feld ab, welches Material fir die Forschung zur Verflgung
steht und welchen Richtungen sie weiterhin folgt. Volkskultur als
solche besteht heute nicht als System, man kann sie nicht in ,reiner”
Form bei der Feldforschung finden. Folglich ist die Arbeit der For-
scher/innen kompliziert und schwierig. Er oder sie hat sich eher mit
der gesamten Kultur zu befassen als nur nach ,verschwunden Spu-
ren der Vorvater” zu suchen. Dieser Ansatz verlangt nach der Wie-
deraufnahme der Beobachtung als einer Hauptmethode der Feldfor-
schung. Bis vor kurzem véllig verdrangt durch die Befragung und die
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mindlichen Erkundigungen bei alten Tragern der Uberlieferung, ist
die Beobachtung heute sowohl beim Verfolgen der Uberlieferten
kulturellen Vorgange als auch beim Erforschen unserer Gegenwarts-
kultur notwendig. Selbstverstandlich schlieBt dies nicht die Erweite-
rung und Befruchtung der bisher benitzten Methoden aus.

Bis vor kurzem, ja manchmal sogar bis heute, wurde die traditionelle
Kultur als etwas von unserer Zeit Abgetrenntes betrachtet. Forscher
pflegten festzustellen, bis wann diese Kultur im Leben der Gesell-
schaft vorherrschte und wann sie endgiltig zerstért wurde. Es gab
im Prinzip keinen Mangel an Forschungen ber die Gegenwartskul-
tur, aber diese waren wiederum an der Vergangenheit orientiert. Sie
betrafen hauptséchlich die Fragen nach dem Stellenwert der Uber-
lieferung im Leben der Gesellschaft nach der Befreiung (1878) und
bis in unsere Tage. Die Forschung zu diesem Aspekt unserer kultu-
rellen Wirklichkeit hat keine besonders guten Traditionen. Bedauer-
licherweise kann sich die bulgarische Ethnologie nicht mit bedeuten-
den Arbeiten beispielsweise zur stadtischen Kultur oder zur Kultur
der verschiedenen Standes-, Berufs-, Konfessions- und anderer
Gruppen rahmen.

Im Gefolge des Zweiten Weltkrieges war die Erforschung der moder-
nen Kulturprozesse nur innerhalb gewisser Grenzen méglich. Wah-
rend der Zeit des Sozialismus wurde den Geisteswissenschaften
befohlen, mit wissenschaftlichen Argumenten die im Voraus getrof-
fenen Entscheidungen der Partei zu ,bestétigen”, was kleinen Grup-
pen und manchmal auch nur bestimmten einzelnen Personen nutzte.
Insofern als die sozialistische Zeit das Objekt eines begrenzten
wissenschaftlichen Interesses war, wurde sie als abgetrennt von der
Uberlieferung behandelt, als eine Zuriickweisung der Tradition, mit
der Betonung der Modernisierungsprozesse als Folge des Sozialis-
mus. Noch kithner waren die Versuche der vereinigten wissenschaft-
lichen und politischen Krafte, ein neues sozialistisches System von
Ritualen zu schaffen, eine neue sozialistische Kultur, gereinigt von
jedweder Religion, ohne jeden Bezug zu Bulgariens kapitalistischer
Vergangenheit. In diesem Sinne wurde die Gegenwart nicht als das
Resultat einer Entwicklung aus der Vergangenheit untersucht, sie
war der reaktiondaren Vergangenheit entgegengesetzt. Der Verlust
der Kontinuitat wurde bewusst gesucht. Auf dieser Grundlage wurden
die kiinstlerischen Formen der Tradition in der Form von vorgeblich
.echter Folklore® ,bewahrt”. Diese ,echte Folklore® in Form von
Brauchen und Ritualen, Liedern, Tanzen, Instrumentalmusik, Trach-
ten, Erzahlen von Geschichten usw. wird bis heute immer wieder von
Amateuren in Volkstanzgruppen und Volksmusikgruppen bei ver-
schiedenen regionalen und nationalen Festivals wiedergegeben. Auf
ihre ,Reinheit“ legen die Ethnologen, Ethno-Musikologen und Folklo-
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risten bis heute ihr besonderes Augenmerk. Jede Abweichung von
dieser ,Echtheit” wird mit schlechteren Noten bestraft, die den Ama-
teurvolkslied- und Volkstanzgruppen von einem besonderen Preis-
richterkollegium erteilt werden, welches aus Wissenschaftlern und
Kulturschaffenden besteht. Es ist eine andere Frage, ob es sich dabei
wirklich um authentische Folklore handelt oder ob die Blihne nicht
etwas Neues hervorgebracht hat, das sich vom Ererbten unterschei-
det. Die Versuche der Politik, die ,Fihrung” und Kontrolle der Kultur
zu Ubermehmen, konnten deren natirliche Entwicklung zwar erfolg-
reich verzdgern, aber nicht véllig aufhalten.

Seit 1989 haben sich manche Ethnolog/innen schnell auf die neuen
Wirklichkeiten ausgerichtet, auf die aktuellen Probleme der Gesell-
schaft. Dieser Blickwinkel der Forschungsarbeit ist besonders wich-
tig, sowohl wegen der sich schnell wandelnden Wirklichkeit als auch
wegen der Gelegenheit, die sich den Ethnolog/innen bietet, in die
Lésung von Problemen der derzeitigen gesellschaftspolitischen Pra-
xis eingebunden zu werden. Sowohl| mein eigener Versuch, die
Protestkundgebungen in der Folge des Jahres 1989 (lvanova 1997)
zu analysieren, als auch einige Arbeiten meiner Kolleg/innen haben
diese Linie verfolgt.

Wahrend der vergangenen Jahre hat sich die Neuorientierung der
bulgarischen Ethnologie nicht nur auf die Beschéftigung mit den
Erscheinungen beschrankt, die in direkter Beziehung zu den schwie-
rigen Jahren des politischen Protest stehen. Diese Neuorientierung
hat sich schrittweise ausgeweitet und schlief3t jetzt auch die anderen
zeitgendssischen kulturellen Erscheinungen ein, welche die bulgari-
sche Bevolkerung in dem fiir sie so schwierigen Prozess des Uber-
gangs zur Demokratie betreffen. Dies sind zum Beispiel das Problem
der Menschen, sich an die neue Wirklichkeit anzupassen sowie die
Stiltzen, die sie in der Tradition suchen, um zu Uberleben. Dazu
gehéren auch die Probleme der kinstlerischen Formen der Kultur.
Als Beispiel kann ich hier das groBe Interesse an der bulgarischen
Ethno-Popmusik (Lieder von Autoren auf Folklore basierend) anfiih-
ren, die in Bulgarien als Folk oder Chalga bekannt ist. Zusammen mit
stadtischen Liedern breiten sie sich immer aggressiver in der musikali-
schen Umwelt des bulgarischen Volkes aus. Wie bereits friher erwahnt,
ist der Aufschwung dieser Entwicklung gréBtenteils eine Folge der unter
dem Sozialismus lange zurtickgedrangten natlrlichen Entwicklung der
bulgarischen Folklore und dem Bemiihen mancher kultureller Einrich-
tungen und Persodnlichkeiten, ihre Reinheit und Echtheit zu bewahren.
Heute gibt es eine lebhafte Diskussion in gelehrten und kulturellen
Kreisen, ob diese Art von Folk eine Existenzberechtigung hat oder nicht.
Deshalb verdient auch der Versuch, sie zu erklaren und zu interpre-
tieren, ernsthafte Aufmerksamkeit.
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In der bulgarischen Ethnologie gibt es eine weitere Richtung, die
vielleicht den Anspruch erheben kann, neu zu sein: die Erforschung
ethnischer, konfessioneller und anderer Untergruppen der Bevolke-
rung. Die politische Lage im Land bis 1989 gestattete nicht, diese
Gruppen als nach ethnischen und religiosen Merkmalen vom Rest
der Bevolkerung getrennt zu betrachten. Daher war die Veroffentli-
chung objektiver Forschungsarbeiten nicht mdglich, auBer diese
Arbeiten unterstutzten die von der Bulgarischen Kommunistischen
Partei erzwungene Politik. Daher wurde Bulgarien fUr das ,beriihmt-
berlchtigt®, was als der ,Wiederbelebungsprozess* bezeichnet wur-
de, der die einheitliche ethnische Zusammensetzung der bulgari-
schen Nation deutlich machen sollte. Gllcklicherweise haben sehr
wenige bulgarische Gelehrte diese grundsatzlich politische These
swissenschaftlich” unterstitzt. Die geringe Zahl der Arbeiten Gber
ethnische Gemeinschaften hat ihren Grund unter anderem auch im
Ethnozentrismus der bulgarischen Ethnologie. Sogar wahrend der
Zeitihres Studiums wurden die jungen Ethnolog/innen dazu angehal-
ten, ihre eigene kulturelle Uberlieferung zu erforschen, also das, was
Lunser eigenes” ist, wogegen das, was ,zu den Anderen® gehort, im
GroBen und Ganzen vernachlassigt wurde. Das ist der Grund, warum
in den letzten paar Jahren das zurickgedrangte Interesse an ,den
Anderen” unter uns seinen Ausdruck in einer Reihe von Veroffentli-
chungen gefunden hat, die auf die Kultur der Zigeuner, Karakatscha-
nen, der bulgarischen Aliani, der Juden oder der Armenier eingehen.
Die Kultur der ethnischen und konfessionellen Gruppen ist jetzt eines
der vordringlichen Probleme fir die bulgarischen Ethnologen.

Ich gebe mit Bedauern zu, dass die bulgarische Ethnologie noch in
einem anderen Bereich zurtckgeblieben ist, der Erforschung der im
Ausland lebenden Bulgar/innen. Der Rickstand in dieser Beziehung
war besonders offenkundig vor dem Hintergrund der groBen Samm-
lungs- und Forschungsaktivitat in den benachbarten Landern Grie-
chenland, Turkei, Rumanien, Makedonien, Jugoslawien und Kroati-
en. Die Frage der Erforschung dieser Kultur kann kaum durch das
Bewusstsein ihrer Notwendigkeit allein geldst werden, wenn solche
wissenschaftlichen Vorhaben zu teuer und in Anbetracht der derzei-
tigen wirtschaftlichen Lage des Landes unausfiihrbar sind.

Aus allen bisherigen Feststellungen wird klar, dass die bulgarischen
Ethnolog/innen sich ausschlieBlich der Beschaftigung mit ihren eige-
nen Problemen zugewandt haben. Bis vor kurzem war die subjektive
Entschuldigung fur diese Einstellung, dass die bulgarische Kultur so
reich ist, dass es unsere Verpflichtung war, uns ihr ganz zu widmen;
um Europa und der Welt zu zeigen, wie archaisch sie war, wie gut
bewahrt, wie einzigartig. Dies passte uns ganz gut, da unsere Gele-
genheiten, die Kulturen anderer zu sehen, duBerst begrenzt waren,
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und es nichts gab, womit wir sie vergleichen konnten. Mehr noch, es
war weder erwlinscht noch erlaubt, Unterschiede zwischen uns und
den Angehorigen ethnischer Minderheiten aufzudecken. Beinahe die
einzigen Gelegenheiten, unsere Augen auf die Nachbarn zu richten,
waren die Kongresse fiir Slawistik und Balkanistik. Insoweit unsere
Bibliotheken auslandische Quellen haben, sind auch einige verglei-
chende Forschungen Uber die traditionelle Vergangenheit der Sla-
wen und der Balkanvdlker herausgekommen. Fir den gréBeren Teil
der Ethnologen jedoch blieb die Kultur auBerhalb der Grenzen Bul-
gariens eine terra incognita, wo der kulturelle Dialog mit Europa
weder in direkten Kontakten noch in wissenschaftlichen Forschungen
existierte.

Die Offnung der bulgarischen Ethnologie zum wissenschaftlichen
Dialog mit Europa und der Welt Uberhaupt war und wird auch weiter-
hin ein schwieriger, langer und mihsamer Vorgang sein; nicht nur
wegen der starken Tragheit der bulgarischen Ethnologen, sondern
auch, weil die bulgarische Wissenschaft, genauso wie unsere gesam-
te Gesellschaft in einer wirtschaftlichen Krise ist, weil der Eiserne
Vorhang durch Schengen ersetzt wurde etc. Auch Europa scheint
kein Interesse an seinen stdéstlichen Regionen zu haben, auBer sie
sind ,ungehorsam” und mussen irgendwie ,bestraft werden. Und
was war in diesem Fall die Rolle der europédischen Ethnologen?
Waren die Entwicklungen so weit gegangen wie der Krieg im Kosovo,
hatten sie die traditionelle Kultur der Serben und Albaner gekannt,
anstatt ein psychologisches Portrait von Slobodan MiloSevic zu zeich-
nen? Ich wirde diese und eine groBe Zahl von anderen Fragen, die
wir uns neulich selbst gestellt haben, mit einem Zitat des bulgarischen
Schriftstellers Anton Doncev beantworten: ,Die Kultur der Welt als
Ganzes ist ein Fluss, der aus verschiedenen Quellen flie3t. Je
schneller Westeuropa erkennt, dass seine kulturellen Werte nicht
mafgeblich flr die anderen Kulturen sind, desto friher werden wir das
Trugbild der Flhrerschaft der Welt aufgeben ... Wir werden umso mehr
Européer sein, umso bessere Bulgaren, Griechen, Tlrken, Serben wir
sind. Und umso bessere Menschen wir sind.“ (Doncev 1999)

Im Lichte des obigen nehme ich mir die Freiheit, abschlieBend
festzustellen, dass es nicht nur die bulgarische Ethnologie ist, die
eine neue Ausrichtung benétigt, neue Methoden und neue Zusam-
menarbeit. Auch die europaische Wissenschaft sollte ihren Blick auf
weniger vertraute Gegenden auf dem eigenen Kontinent richten,
genauso wie auf die unbekannten Forscher des Kontinents. Das
gegenseitige vertraut Werden und der ,Europaische ethnologische
Dialog" (wie M. Segalen es nennt), werden zusammen mit den oben
aufgelisteteten Vorhaben, wie ich es sehe, einige der gréBeren
Herausforderungen des kommenden 21. Jahrhunderts sein.
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Die ,kleinen” Ethnologien und das ,,neue
Europa” - oder: Perspektiven eines
bulgarisch-osterreichischen
Wissenschaftskontaktes

Reinhard Johler

l. Eine ,terra incognita”

JA]ls ich 1862 einen ersten Ausflug von Vidin auf die bulgarische
Donauterrasse unternahm, hatte sich [...] mir die GewiBheit aufge-
drangt, dal3 dieselbe geographisch und archéologisch, gleich sehr
wie das Bulgarenvolk ethnographisch, eine vollkommene terra inco-
gnita sei.”! Was im ausgehenden 19. Jahrhundert noch der wissen-
schaftlichen Erforschung harrte, war politisch langst ins Zentrum des
offentlichen Interesses gertickt, war — mit den Worten des zitierten
Felix Philipp Kanitz—1875 sogar ,Kernpunkt der orientalischen Frage
und Gegenstand hdchsten Interesses fir Europa“. Mit ,objectiven
Quellen” geschildert, entsprach daher ein ,Werk auf Grundlage viel-
jahriger Reisen und ernster Studien in historisch-geographisch-
ethnographischer Richtung” einem ,realen Bedurfnis“ — und dem
Wunsch nach ,Entdeckung®, wie sie von Felix Philipp Kanitz durch
sein dreibandiges Opus ,Donaubulgarien und der Balkan. Historisch-
geographisch-ethnographische Reisestudien aus den Jahren 1860—
79"tatsachlich in umfangreich-illustrativer Weise gemacht worden ist.
Kanitz ist bereits vor eineinhalb Jahrzehnten vom ,Bulgarischen
Forschungsinstitut in Osterreich® gewissermassen ,wieder entdeckt*
und als entscheidende Personlichkeit einer im 19. Jahrhundert be-
gonnenen bulgarisch-ésterreichischen Wissenschaftsbeziehung ge-
wirdigt worden.?2 Doch es lohnt, von volkskundiicher Warte diese
recht dichten Kontakte noch naher zu betrachten —als differenzieren-
der Blick in die Fachgeschichte bulgarischer® und &sterreichischer*

1 Felix Philipp Kanitz: Donau-Bulgarien und der Balkan. Historisch-Geographisch-
Ethnographische Reisestudien aus den Jahren 1860-1875, 3 Bde., Leipzig 1875—
1879, Bd. 1, S. XVLI.

2 Felix Philipp Kanitz (1829-1904). Seine Forschungen (ber Bulgarien und die
Balkanlander (= Mitteilungen des Bulgarischen Forschungsinstitutes in Osterreich
2/VIl/1985).

3 Vgl. Anelia Kassabova: Die Politik in der Volkskunde — die Volkskunde in der Politik
(am Beispiel Bulgariens). In: Gert Dressel, Bernhard Rathmayr (Hg.): Mensch —
Gesellschaft — Wissenschaft. Versuche einer Reflexiven Historischen Anthropolo-
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Volkskunde zum einen, als Perspektive im Rahmen einer aktuellen —
in mancherlei Hinsicht jedoch erst zu etablierenden — Européischen
Ethnologie zum anderen.®

II. ,Entdeckungen” und ,Wiederentdeckungen": eine
gemeinsame Wissenschaftsgeschichte

Der 1829 in Pest in wohlhabendem jldischen Elternhaus geborene
und 1904 in Wien verstorbene Ethnograph und Geograph Felix
Philipp Kanitz® gilt als genauer Beschreiber und zeichnerischer Do-
kumentarist von Serbien und Bulgarien. An der Kasseler Kunstaka-
demie ausgebildet, war er bekannter lllustrator verschiedener
deutschsprachiger Zeitungen, wandte sich aber ab 1858 der Berei-
sung und Erforschung Stdosteuropas zu, wobei sein 1868 veroffent-
lichtes Buch Uber ,Serbien"” wie auch die folgenden Béande zu
Bulgarien durch eine besondere Ortskenntnis und eine geschulte
Beobachtungsgabe bestachen. Darlber hinaus erfreute sich der zum
Christentum konvertierte Kanitz in Osterreich — etwa als Autor in der
LOesterreichischen Revue® — eines groBen Interesses bei einer ge-
bildeten Leserschaft. Besonders hervorzuheben ist jedoch sein viel-
faltiges Wirken in der 1870 gegriindeten ,Anthropologischen Gesell-
schaft in Wien®, wo er als ,Museal-Custos” und ,Rechnungsfihrer”
fungierte und in diesem Rahmen als Referent zur ,Ethnographie der
alten und gegenwartigen Bulgaren® in Erscheinung trat. Uber diese
Thematik hatte Kanitz bereits 1871 im ersten® und 1872 im zweiten

gie (= Sozial- und Kulturwissenschaftliche Studientexte 2). Innsbruck 1999, S. 103—
138; vgl. als weitere in Deutsch verfasste Darstellung: Hristo Vakarelski: Die
bulgarische Ethnographie nach 1918. In: Siidost-Forschungen 5, 1940, S. 769-812.
Dieser Aufsatz ist allerdings selbst Teil einer nicht unproblematischen, weil zeitge-
schichtlich der bulgarischen Annaherung an das nationalsozialistische Deutschland
gepragten Wissenschaftsbeziehung.

4 Reinhard Johler: Das Ethnische als Forschungskonzept. Die dsterreichische Volks-
kunde im européischen Vergleich. In: Klaus Beitl, Olaf Bockhorn (Hg.) SIEF 1994.
Plenarvortrage. Wien 1995 (= Verdffentlichungen des Instituts fir Volkskunde der
Universitat Wien 16/11). Wien 1995, S. 69—-101.

5 Sowaren gerade fir die bulgarische Volkskunde auslandische Gelehrte ausgespro-
chen wichtig: ,Vor der Befreiung arbeiteten auf dem Gebiete der bulgarischen
Folkloristik auch einige Ausléander und stéarkten so die Bestrebungen der bulgari-
schen Schriftsteller zur Erweckung des NationalbewuBtseins.” (Christo Vakarelski:
Bulgarische Volkskunde. Berlin 1969, S. 6)

6 Vgl. zu Kanitz biographisch: Osterreichisches Biographisches Lexikon 1815-1950,
3. Bd., Graz-KéIn 1965, S. 215 f; The Universal Jewish Encyclopedia in ten Volu-
mes, Vol. 6, New York 1948, S. 3065.

7 Felix Philipp Kanitz: Reise in Siid-Serbien und Nord Bulgarien ausgefihrt im Jahre
1864. Wien 1868; ders.: Serbien. Historisch-Ethnographische Reisestudien aus den
Jahren 1859-1868. Leipzig 1869.

8 F[elix Philipp] Kanitz: Die herrschende Kaste der Tirkei auf unseren ethnographi-
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Band® der ,Mittheilungen der anthropologischen Gesellschaft in
Wien® publiziert, und daneben noch 1876 einen Beitrag tber ,Die
moslimisch-bulgarischen Pomaci und Zigeunerim nordlichen Balkan-
gebiete” veroffentlicht.©

Felix Philipp Kanitz verstand sich dabei ganz als ,Ethnograph® — im
seinerzeitigen Verstandnis dieser Disziplin. Und als fir die ,Ethno-
graphie wichtiges Werk" wurden denn auch seine ,ausfuhrlichen
Reiseberichte® den Volkskundlern zur vergleichenden Lektlire ange-
priesen — etwa in einer 1891 in der ,Zeitschrift des Vereins flr
Volkskunde® abgedruckten Besprechung des in Breslau tatigen Sla-
wisten Wiladyslaw Nehring, einem umfangreichen Literaturiberblick
zu den ,ethnographischen Arbeiten der Slaven®, der auch die bulga-
rische Volkskunde behandelte.'” Und in eben dieser inhaltlichen
Gemengelage mehrerer Disziplinen — der alten, an nationaler Be-
siedlungsgeschichte interessierten ,Ethnographie®, der universitaren
Slawistik und der dilettierenden (deutschsprachigen und bulgari-
schen) Volkskunde — wurde jene ,terra incognita“ erforscht, wurde
die wissenschaftliche ,Entdeckung” des ,Balkans” — und damit auch
Bulgariens — vorangetrieben. Gegenwartige ,Wiederentdeckungen®,
in denen die Geschichte dieser inhaltlich noch wenig getrennten
Disziplinen reflektiert wird, verweisen dabei nur zu deutlich auf den
ehedem dominanten kulturgeschichtlich-ethnographischen Zugang.
Im deutschsprachigen Raum werden solche ,Wiederentdeckungen®
oft vergessener Autoren zu Bulgarien heutzutage primar von der
Slawistik — bzw. deren Teilgebiet, der Bulgaristik — vorangetrieben.
Und vor allem Wilhelm Zeil hat in diesem Zusammenhang in seiner
1994 erschienenen kenntnis- und materialreichen Studie tber ,Sla-
wistik in Deutschland*'? nicht nur die Leistungen der slawistischen
Institute der Universitaten Berlin, Leipzig und Wien hervorgehoben,
er hat auch das einschlagige Werk von Gelehrten wie Vatroslav Jagic
(1838-1923)'3, August Leskien (1840-1916), dem Mazedonien-For-

schen Karten. In: Mittheilungen der Anthropologischen Gesellschaftin Wien 1, 1871,
S. 60-62.

9 Flelix Philipp] Kanitz: Ethnographische Verhéltnisse der bulgarischen Nordwestspit-
ze. In: Mittheilungen der Anthropologischen Gesellschaftin Wien 2, 1872, S. 41-45.

10 F[elix Philipp] Kanitz: Die moslimisch-bulgarischen Pomaci und Zigeuner im nérdli-
chen Balkangebiete. In: Mittheilungen der anthropologischen Gesellschaft in Wien
6, 1876, S. 75-79.

11 Wi[adyslaw] Nehring: Die ethnographischen Arbeiten der Slaven, vornehmlich
Oskar Kolberg. In: Zeitschrift des Vereins fur Volkskunde 1, 1891, S. 250-279,
431-442.

12 Wilhelm Zeil: Slawistik in Deutschland. Forschungen und Informationen (ber die
Sprachen, Literaturen und Volkskulturen slawischer Vélker bis 1945. Kéln-Weimar—
Wien 1994, S. 372-408.

13 Vatroslav Jagic: Uber die Sprache und Literatur der heutigen Bulgaren. In: Deutsche
Rundschau 24, 1880, S. 57-71.
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scher Gustav Weigand (1860-1930), dem Slowenen Matthias Murko
(1861-1952)'4, Aleksander Brickner (1856—1939) oder dem in Prag
tatigen Georg Polivka (1858—-1933) ausflhrlich abgehandelt und
deutlich gemacht, wie gerade die damalige romantische ,Volksgeist®-
Begeisterung in der Slawistik ein breites, nicht selten im ,Archiv fur
slavische Philologie” abgehandeltes Interesse flir Folklore, aber
ebenso fir Ethnographie und fir Volkskunde geférdert hat.

Eine zweite Disziplin, die zur Zeit Interesse an ,Wiederentdeckun-
gen”“von meist vergessenen dsterreichischen ethnographischen Bal-
kan-Forschern des 19. Jahrhunderts zeigt, ist die Ost- und Stidost-
europageschichte. Dabei wird nicht zufallig die Erinnerung an einen
ihrer prominentesten Vertreter, den Historiker und Griinder des Wie-
ner Seminars fur Slawistik Josef Konstantin Jirecek (1854—1918),
gerade vom ,Bulgarischen Forschungsinstitut in Osterreich“!s beson-
ders hochgehalten, hatte doch Jirecek im bulgarischen Staat nicht
nur hohe Amter inne, sondern auch aus kulturgeschichtlicher Per-
spektive Standardwerke, etwa eine ,Geschichte der Bulgaren®
(1867), verfasst.® Jirecek — aber auch andere — waren daher pro-
blemlos jener kommentierten Liste von ésterreichischen Beitragern
zum ,ethnological knowledge to the Balkans" hinzufligen, die vom
Grazer Sidosteuropahistoriker Siegfried Gruber karzlich erstellt wor-
den ist.”” Denn Interesse an ,ethnologischem Wissen® lasst sich zu
dieser Zeit — aber auch: auf diesem besonderen ,Feld” — nicht auf die
hiesige Volkskunde beschranken — wenngleich die damalige dster-
reichische Volkskunde vielleicht am deutlichsten von jener seit ihrer
+Entdeckung” allgegenwartigen ,ethnologischen® Thematisierung
des ,Balkans” profitiert hat.

Fur die ab den 80er Jahren des 19. Jahrhunderts sich etablierende
Osterreichische Volkskunde war dieser ,Balkan“ denn auch tatsach-
lich von groBer Bedeutung, konzentrierte sich doch dort, und zwar
ausgehend von der ,Wiener Anthropologischen Gesellschaft®, ein
erstes volkskundlich-ethnographisches Interesse.'® Und wenngleich

14 Vgl. etwa Matthias Murko: Die sUdslavischen Litteraturen. In: Die osteuropaischen
Litteraturen und die slavischen Sprachen. Berlin-Leipzig 1908, S. 194-245.

15 Vgl. zu Jirecek biographisch: Osterreichisches Biographisches Lexikon 1815-1950,
3. Bd. Graz-KdéIn 1965, S. 116; Konstantin Jirecek, sein Leben, schdpferisches
Werken und sein wissenschaftliches Erbe (= Mitteilungen des Bulgarischen For-
schungsinstitutes in Osterreich 3). Wien 1980.

16 Josef Konstantin Jire¢ek: Geschichte der Bulgaren. Prag 18786; ders.: Das Frsten-
thum Bulgarien. Seine Bodengestaltung, Natur, Bevolkerung, wirtschaftlichen Zu-
stande, geistige Cultur, Staatsverfassung, Staatsverwaltung und neueste Geschich-
te. Prag 1891.

17 Siegfried Gruber: Austrian Contributions to the Ethnological Knowledge of the
Balkans since 1850. In: Ethnologia Balkanica 2, 1998, S. 210-224.

18 So wurde von der ,Anthropologischen Gesellschaft in Wien* 1884 die ,Ethnogra-
phische Commission® begriindet, deren Ziel es war, ,eine kréftige Initiative zur
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dieses Interesse vomehmlich dem besetzten bzw. annektierten Bos-
nien-Herzegowina galt, riickten doch bald auch Albanien, Serbien,
Mazedonien und eben Bulgarien als politisch-militarische Interes-
senszonen sowie als viel versprechende ethnographische Felder
verstérkt in das Blickfeld verschiedenster facheinschlagiger Aktivita-
ten. Zu diesen sind etwa die ,Balkankommission” der Akademie der
Wissenschaften, die ,Balkanexpeditionen” des 1. Weltkrieges, aber
auch nicht wenige volkskundliche Studien und Beschreibungen von
Seiten Osterreichischer Gelehrter zu zahlen.®

Eine Auflistung thematisch einschlagig befasster Autoren flihrt dabei
unterschiedlichste Persénlichkeiten mit héchst divergenten Zugangs-
weisen zusammen ~ ist doch der Slawist und Folklorist Friedrich
Salomo Krauss (1859-1938) mit seiner ersten, 1892 in deutscher
Sprache erschienenen Uberblicksdarstellung zur ,bulgarischen Folk-
lore*? ebenso zu nennen wie etwa der ethnographisch interessierte
Schriftsteller und Herausgeber der ,Deutschen Dichtung” Karl Emil
Franzos (1848-1940), der in mehreren Aufsatzen um die Jahrhun-
dertwende das ,geistige Leben der Bulgaren in Europa“ bekannt
gemacht und dabei auch die bulgarische Literatur, die dortigen
Volkslieder und die populare Haidukenpoesie in einem weit dstlich
situierten ,Halbasien® verortet hatte.?' In der osterreichischen Volks-
kunde — also etwa in der ,Zeitschrift flir dsterreichische Volkskun-
de" — erhéhten zudem der bereits angeflihrte Matthias Murko?? und
der Slawist Edmund Schneeweis (1886-1964)2% mitihren Uberblicks-
darstellungen zum 1906 erdffneten ,Ethnographischen Museum in

Pflege der Ethnologie, mit deren Berlicksichtigung der Bevodlkerung der &sterrei-
chisch-ungarischen Monarchie und der Balkanhalbinsel (speciell der Siidslaven)
innerhalb der Gesellschaft zu entfalten®. (Jahresbericht. In: Mittheilungen der An-
thropologischen Gesellschaft in Wien 14, 1884, S. [18]).

19 Zur ,Volkskunde der Balkanlander* vgl. Leopold Schmidt: Das &sterreichische
Museum fir Volkskunde Werden und Wesen eines Wiener Museums. Wien 1960,
S. 63-67.

20 Friedrich Salomo Krauss: Das grosse Sammelwerk fiir bulgarische Folklore. Ein
Bericht. In: Ethnologische Mittheilungen aus Ungarn 1892, S. 147-154, 247-250,
257-262, 276-282, 294. Zu Krauss vgl. Raymond L. Burt: Friedrich Salomo Krauss
(1859-1938). Selbstzeugnisse und Materialien zur Biobibliographie des Volkskund-
lers, Literaten und Sexualforschers mit einem Nachlassverzeichnis (= Osterreichi-
sche Akademie der Wissenschaften, phil.-hist. Klasse, Sitzungsberichte 549). Wien
1990.

21 Karl Emil Franzos: Die Litteratur der Bulgaren. In: Deutsche Dichtung 19, 1896,
S. 217-226, 270-275; 20, 1896, S. 25-28, 77-80; ders.: Haiduken und Haiduken-
Poesie. Ein Litterarturbild aus Bulgarien. In: Deutsche Dichtung 21, 1896/7, S. 99—
104, 225-251.

22 Matthias Murko: Nachtrag zu den Mitteilungen (ber die Volkskundemuseen im
stidéstlichen Europa. In: Zeitschrift fir Osterreichische Volkskunde 16, 1910,
S.222-224.

23 Edmund Schneeweis: Zum Stand der ethnographischen Museen in Belgrad und
Sofia. In: Zeitschrift fir dsterreichische Volkskunde 18, 1912, S. 223-229.
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Sofia“ und dem dort gehegten Plan eines Ausbaus zu einem ,Ethno-
graphischen Balkanmuseum® den volkskundlichen Kenntnisstand.
Und in diesem Kontext anzuflihren sind ohne Zweifel auch die beiden
Wiener Volkskundler — und aufeinander folgenden Direktoren des
+~Museums fir osterreichische Volkskunde“ — Michael und Arthur
Haberlandt.

I1l. Volkskunde

Vater und Sohn Haberlandt haben in ihren Veroffentlichungen wie-
derholt Bulgarien thematisiert. In ihrem 1928 erschienenen Uber-
blickswerk ,Die Vdlker Europas und ihre volkstimliche Kultur“ haben
sie den ,Bulgaren” sogar ein eigenes Kapitel gewidmet: Die kurz
gefasste Geschichte, das geschilderte ,Volkstum® und die skizzierten
kulturellen Besonderheiten entsprachen dabei damaligem volks-
kundlichem Standardwissen Uber die ,Balkanvolker*?. Diese Kennt-
nisse — wie Uberhaupt ihre vergleichende, den ,Balkan“ mitein-
schlieBende volkskundliche Zugangsweise — verdankten die Haber-
landts einer Forschungstradition in der 6sterreichischen Volkskunde,
deren herausragende Personlickeit Friedrich S. Krauss gewesen ist.
Krauss hatte die Folklore der ,Stdslaven® zu seinem favorisierten
Forschungsfeld gemacht und dabei wiederholt bulgarische The-
men — den ,Brautkauf bei den Bulgaren® in den ,Mittheilungen der
Anthropologischen Gesellschaft in Wien® 18862, ,Die Hausgemein-
schaft bei den Bulgaren® in der Zeitschrift ,Das Ausland” 1887 oder,
zusammen mit Diumo Beckmann, im selben Jahr den ,Einflu3 des
Orients auf die Sudslaven*?” — abgehandelt. Und in seinen von ihm
herausgegebenen Zeitschriften ,Anthropophyteia“und ,Am Ur-Quell*
brachte Krauss wiederholt kleinere Berichte und Rezensionen bulga-
rischer Verdffentlichungen.?®

Mit solchen Aktivitaten ist jene bulgarische ,terra incognita“ binnen
weniger Jahrzehnte kulturell vermessen, ethnographisch kartiert und
dem deutschsprachigen Leser vertraut gemacht worden. In Oster-
reich spielten dabei gerade die ,Mittheilungen der Anthropologischen

24 Michael Haberlandt, Arthur Haberlandt: Die Volker Europas und ihre volkstimliche
Kultur. Stuttgart 1928, S. 103-112.

25 Friedrich S. Krauss: Brautkauf bei den Bulgaren. In: Mittheilungen der anthropolo-
gischen Gesellschaft in Wien 16, 1886, S. 68.

26 Friedrich S. Krauss: Die Hausgemeinschatt bei den Bulgaren. In: Das Ausland 60,
1887, S. 161-165. )

27 Friedrich Salomo Krauss, Diumo Beckmann: Uber den EinfluB des Orients auf die
Sidslawen. In: Das Ausland 60, 1887, S. 261-264, 285-288, 308-312, 330-332.

28 Vgl. etwa seine Rezension der ,Sbornik za narodni umotvorenija“. In: Am Ur-Quell
2,1891, S. 32.
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Gesellschaft in Wien" eine besondere Rolle; unter anderem dadurch,

dass hier Anfang der 80er Jahre in mehreren Jahrgangen die ver-

meintliche Echtheit einer ,slavischen Veda“ bei den bulgarischen

Pomaken verteidigt wurde?® — Behauptungen die letztlich von Fach-

leuten wie dem Slawisten Vatroslav Jagic¢ oder dem bulgarischen

Volkskundler Ivan Si$manov beweiskraftig widerlegt worden sind.

Sigmanov (1862-1928), der das ,Gliick und Ende einer berihmten

literarischen Mystifikation als ,Capitel aus der Geschichte der bul-

garischen Ethnographie”® 1803 im ,Archiv flr Slavische Philologie®
veroffentlicht hatte, war — wie die bulgarische Volkskunde generell —
auch in anderen prominenten Zeitschriften (beispielsweise dem ,Glo-
bus®) durchaus prasent. Vor allem aber in den von bedeutenden

Slawisten — etwa dem Prager Professor Georg Polivka — verfassten

und z.T. recht umfangreichen Literaturiberblicken, wie sie ab der

Jahrhundertwende in der in Berlin erscheinenden ,Zeitschrift des

Vereins flr Volkskunde® publiziert sind, finden sich eine Vielzahl von

Informationen zu bulgarischen Volksliedern, Volksgebrauchen oder

materieller Kultur. Mit diesen Berichten konnte der interessierte Le-

ser — zuweilen wohl mit gewissem Neid — am vor allem der staatliche

Férderung und Herausgabe des ,Sammelbandes fur Volksschaffen,

Wissenschaft und Literatur” (Sbornik za narodni umotvorenija, nauka

i kniznina) sich verdankenden Aufschwung der bulgarischen Volks-

kunde in den frihen 90er Jahren des ausgehenden 19. Jahrhunderts

teilhaben; er konnte aber auch ihren ab Jahrhundertbeginn schnell
einsetzenden und bis zum ,Stillstand® im Jahre 1905 flihrenden

Niedergang sowie die damit verbundenen Schwierigkeiten einer

Neuorganisation im Rahmen des ethnographischen Museums in

Sofia mit Bedauern verfolgen.®

29 Fligier: Ethnologische Entdeckungen im Rhodopengebirge. In: Mittheilungen der
anthropologischen Gesellschaftin Wien 9, 1879, S. 165-196; Geitler: Die Sage von
Orpheus-Orfen der Rhodope-Bulgaren. In: Mittheilungen der anthropologischen
Gesellschaft in Wien 10, 1881, S. 165-196; ders.: Die Juda in den Mythen der
Balkanvoélker. In: Ebd., S. 197-202; Fligier: Neuere ethnologische Entdeckungen
auf der Balkanhalbinsel. In: Ebd., S. 202-227; ders.: Die Psyche des thrakischen
Volkes. In: Ebd., S. 261-264.

30 Ivan Sigmanov: Gliick und Ende einer beriihmten literarischen Mystifikation: Veda
Slovena. Capitel aus der Geschichte der bulgarischen Ethnographie. In: Archiv flr
Slavische Philologie 25, 1903, S. 580-611.

31 Vgl. Alleksander] Briickner: Slavische Volkskunde. Ubersicht periodischer Publika-
tionen bei Bohmen, Bulgaren, Kleinrussen, Polen, Serbokroaten, Slovaken, Slove-
nen. In: Zeitschrift des Vereins flr Volkskunde 9, 1899, S. 213-219; Georg Polivka:
Neuere Arbeiten zur slavischen Volkskunde. Stdslavisch, Russisch. In: Zeitschrift
des Vereins fir Volkskunde 13, 1903, S. 238-244; ders.: Neuere Arbeiten zur
slawischen Volkskunde (1903). Studslawisch, Russisch. In: Zeitschrift des Vereins
fur Volkskunde 14, 1904, S. 339-347; ders.: Neuere Arbeiten zur slawischen
Volkskunde (1904). Sudslawisch und Russisch. In: Zeitschrift des Vereins fir
Volkskunde 15, 1905, S. 215-226; ders.: Neuere Arbeiten zur slawischen Volks-
kunde. Stdslawisch und Russisch. In: Zeitschrift des Vereins fiir Volkskunde 16,
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Eine besondere Informationsquelle zur bulgarischen Volkskunde
aber waren die in Budapest erscheinenden, von Anton Herrmann ab
1887 in deutscher Sprache herausgegebenen ,Ethnologische Mittei-
lungen aus Ungarn®, zu deren Mitarbeitern auch Friedrich Salomo
Krauss zahlte. In mehreren Rezensionen32 hat Krauss darin bulgari-
sche Neuerscheinungen besprochen, insgesamt aber beklagt, ,dass
in unserem ungarischen Vaterlande ebenso wenig oder noch weniger
als in deutschen Landen der bulgarischen Literatur nicht im Entfern-
testen die ihr geblihrende Aufmerksamkeit und Beachtung geschenkt
wird“. Die Redaktion der ,Mitteilungen“ reagierte auf diesen Vorwurf
mit einem entschuldigenden — und flr uns aufschlussreichen — Ver-
weis: ,Auch der Dolmetsche gibt es gar wenige, oder eigentlich nur
einen einzigen. Ein desto grosseres Verdienst ist es, wenn eben
dieser Einzige es sich unverdrossen angelegen sein Iasst, bulgari-
sche Literatur und Cultur, die Kenntnis von Bulgariens Land und
Leuten zu vermitteln. Es ist das unser Mitarbeiter Adolf Strausz,
Professor fur bulgarische Sprache und Literatur und fur Balkan-Geo-
graphie am orientalischen Curs an der Budapester Handelsakade-
mie. Strausz hat seit Jahren Hunderte von Artikeln Gber Bulgarien
geschrieben, eine bulgarische Grammatik verfasst und eine Samm-
lung von bulgarischen Volksdichtungen in ungarischer Ubersetzung,
zum Teil mit Urtext, und mit umfangreicher Einleitung in zwei mach-
tigen Banden herausgegeben [...]. Diese ist nun auch in deutscher
Ubersetzung bei C. Graeser in Wien erschienen."33

IV. Adolf Strausz (1853-1944)

Tatséchlich war die erwahnte ,Sammlung von bulgarischen Volks-
dichtungen”* bereits 1892 von Adolf Strausz ,mit Unterstitzung der
bulgarischen Regierung” und einer ,bulgarischen Vorrede von Dr. D.

19086, S. 209-223; ders.: Neuere Arbeiten zur slawischen Volkskunde. Stdslawisch
und Russisch. In: Zeitschrift des Vereins flir Volkskunde 17, 1907, S. 222-234;
ders.: Neuere Arbeiten zur slawischen Volkskunde. Stdslavisch. In: Zeitschrift des
Vereins fur Volkskunde 18, 1908, S. 313-318; ders.: Neuere Arbeiten zur slawi-
schen Volkskunde. Stidslawisch. In: Zeitschrift des Vereins fiir Volkskunde 20, 1910,
S. 411-428; ders: Neuere Arbeiten zur slawischen Volkskunde. Stdslawisch in den
Jahren 1910-1913. In: Zeitschrift des Vereins fir Volkskunde 23, 1913, S. 305-327.

32 Frfiedrich] S[alomo] Krauss: Das grosse Sammelwerk fir bulgarische Folklore. In:
Ethnologische Mitteilungen aus Ungarn 3, 1893-94, S. 147, 205, 247, 294; ders.:
Zeitschrift der bulgarisch-literarischen Gesellschaft. In: Ethnologische Mitteilungen
aus Ungarn 4, 1895, S. 69; ders.: Das grosse Sammelwerk flr bulgarische Volks-
kunde. In: Ethnologische Mitteilungen aus Ungam 4, 1895, S. 57.

33 Die Redaction: Bulgarische Literatur in Ungarn. In: Ethnologische Mitteilungen aus
Ungarn 4, 1895, S. 135 1.

34 Adolf Strausz: Die Bulgaren. Ethnographische Studien. Leipzig 1898.
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Ivan Sismanov" in Ungarisch herausgegeben worden. Dabei hatte —
so der ungarische Volkskundler Anton Herrmann (1851-1926) in
einer Rezension — ,die bulgarische Regierung in liberalster Weise die
Hand zur Schaffung dieses Buches [geboten], des grossten in der
ungarischen Litteratur, das sich mitder Folklore eines fremden Volkes
befasst.” Und Herrmann zu den kulturpolitischen Zielen dieser Ver-
o6ffentlichung — wie Uberhaupt der staatlichen Foérderung der Volks-
kunde in Bulgaren — weiter: ,Es scheint uns seitens der Fiihrer des
bulgarischen Volkes ein bedeutsames Zeichen politischer Reife und
klaren Einblickes in die Tiefen des Volkergedankens, dass sie jetzt,
am Beginn der zweiten Epoche der nationalen Selbststandigkeit das
Studium ihres Volkstums so sehr in den Vordergrund treten lassen.
Sie scheinen es gar wol zu wissen, dass das der sichere Ausgangs-
punkt, die feste Grundlage fur die organische Entwicklung der natio-
nalen Kultur ist, die Vergangenheit ein verlasslicher Wegweiserin die
Zukunft, der im Ethnischen sich offenbarende Volksgeist ein tief
greifender Factor der nationalen Politik. Die bulgarische Regierung
selbst lasst durch einen der hervorragendsten Vertreter der moder-
nen Kultur, den Sectionsschef im Kultusministerium, Dr. Ivan D.
Sismanov den Sbornik redigieren, eine grossartige wissenschaftliche
Sammlung zur bulgarischen Landes- und Volkskunde, mit eminent
ethnographischer Farbung."35

Das ungarische Interesse an einer solchen umfangreichen Uberset-
zung und Herausgabe wurde von Herrmann mit der Ost-West-Mitt-
lerfunktion des Landes — und mit einigem Pathos — begriindet: ,Um-
somehr aber die ungarische Nation, deren aufrichtige Sympathie fur
alle wahren und edlen Freiheitsbestrebungen die Leiter des bulgari-
schen Volkes wol zu wirdigen wissen, die dessen bewusst sind, dass
das Eindringen in die bulgarische Volkspsyche nur geeignet ist, diese
Sympathien zu starken."* Freilich durften andere Griinde fir dieses
Interesse an Bulgarien bedeutsamer gewesen sein: Das multinatio-
nale Ungarn sah sich in einer gewissen Nachbarschaftsbeziehung,
hatte selbst eine kleine bulgarische Minderheit®”, und zudem waren
in intellektuellen Kreisen auch sonst so manche historischen und
kulturellen ,Analogien“®® zu den Bulgaren ausfindig gemacht worden.
Doch tatsachlich ausschlaggebend war die Freundschaft zwischen

35 Anton Herrmann: Rezension von Bolgar népkéltési gyiijtemeény. In: Ethnologische
Mitteilungen aus Ungarn 2, 1890-92, S. 182 f.

36 Ebd.

37 Wolfdieter Bihl: Notizen zu den ethnischen und religidsen Splitter-, Rest- und
Sondergruppen in den Habsburgischen Landern. In: Die Habsburgermonarchie
1848-1918. Die Volker des Reiches, 2. Teilband, Wien 1980, S. 949-974, hier
S.966 f.

38 B. Munkacsi: Analogien alter bulgarischer und magyarischer Volksbrauche. In:
Ethnologische Mitteilungen aus Ungarn 5, 1896, S. 221-222.
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Ivan Sismanov und Adolf Strausz. Beide — wenngleich letztlich in
unterschiedlicher Bedeutung — waren ,Griindungsvater” inrer Volks-
kunden — der bulgarischen bzw. der ungarischen — und beiden war
es angelegen, mit ihnrem unermuadlichen Wirken einen ,kleinen Stein
zum Baue des Domes unserer Wissenschaft, der Volkskunde, bei-
zutragen®.®®

Mit Adolf Strausz ist eine der interessantesten — in Ungarn*® noch
erinnerten, in Osterreich jedoch langst vergessenen — volkskundli-
chen Forscherpersonlichkeiten der Jahrhundertwende angespro-
chen: 1853 in Cece in Ungarn in eine wohlhabende jlidische Familie
geboren, studierte Strausz an der Militirakademie und an der Uni-
versitat in Budapest, war dann Redakteur und Herausgeber mehrerer
Zeitungen, wurde aber vor allem durch seine Forschungen auf dem
Balkan bekannt. Der ungarischen Regierung diente der zwischen
1890 und 1923 als Professor an der Handelsakademie in Budapest
tatige Strausz als Balkan- und Orientexperte. Nach dem 1. Weltkrieg
wurde er zu einem der wichtigsten Fuhrer der ungarischen zionisti-
schen Bewegung und widmete sich zunehmend und bis zu seinem
Tod 1944 in Budapest der Beschaftigung mit der judischen Geschich-
te. 1

Strausz ist mit seinen Veroffentlichungen zu ,Land und Leute[n]” in
.Bosnien“* (1882-84), seinen ,Ethnographische Studien” Uber ,Die
Bulgaren® (1898) und der kommentierten Herausgabe der ,Bulgari-
schen Volksdichtungen™?2 (1895) in der Fachwelt nicht unW|derspro—
chen geblieben. Der bedeutende Slawist Vatroslav Jagic konnte sich
in einer Rezension ,nicht selten ein bedenkliches Kopfschitteln® nicht
ersparen: Als ,Gesinnungsgenosse und Verehrer” von Friedrich Sa-
lomo Krauss kénne Strausz eine anti-philologisch-dilettierende Zu-
gangsweise ebenso wenig verbergen wie eine tendenziose, auf
Kosten der serbischen popularen Poesie gehende ,Begeisterung fur
die bulgarische Volksepik®.** Eine solch scharfe akademische Kritik
von Seiten eines &usserst prominenten Gelehrten zielte auf die
gerade im Entstehen begriffene Volkskunde (in Osterreich und in
Ungarn) — sie traf aber mit Friedrich Salomo Krauss, Anton Herrmann
und Adolf Strausz ein &duBerst rihriges Umfeld, das sich im Rahmen

39 Adolf Strausz, Die Bulgaren (wie Anm. 34), S. VII.

40 Vgl. Magyar Néprajzi Lexikon, Bd. 4, Budapest 1981, S. 490; Sandor Scheiber:
Adolf Strausz t. 1853-1944. In: Ethnographia, 1945, S. 84.

41 Zu Strausz vgl. Judisches Lexikon, Bd. 1V/2, Berlin 1930, Sp. 749; The Universal
Jewish Encyclopedia in ten Volumes, Vol. 10, New York 1948, S. 84.

42 Adolf Strausz: Bosnien. Land und Leute. Historisch-ethnographisch-geographische
Schilderung. 2 Bde., Wien 1882-84.

43 Adolf Strausz: Bulgarische Volksdichtungen. Wien-Leipzig 1895.

44 \[atroslav] J[ag|c] Rezension von Bulgarische Volksdichtungen. In: Archiv flr
Slavische Philologie 17, 1895, S. 620 f.
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der ,Ungarischen Ethnographischen Gesellschaft (Ungarische Ge-
sellschaft fur Volkskunde)*> 1889 etabliert hatte. Strausz war dort
einflussreiches Ausschussmitglied und publizierte im Vereinsorgan,
in den ,Ethnologischen Mitteilungen aus Ungarn®“, mehrfach tber
bulgarische Themen?*s,

Nicht unerwéhnt bleiben darf aber noch eine weitere — wenn auch
nur kurze Zeit wahrende — Aktivitat des umtriebigen Forschers, nam-
lich die 1898 von Adolf Strausz gegriindete und beim Wiener Verlag
Carl Graeser publizierte Zeitschrift ,Die Donaulander” — tragt sie doch
einen hochst einschlagigen Untertitel: , Zeitschrift fir Volkskunde. Mit
Berlcksichtigung von Handel, Industrie und Verkehrswesen in den
Landern der unteren Donau®. Und wenn auch dieses Periodikum nur
in einem Jahrgang*’ erschienen ist, lohnt doch ein Blick auf die
volkskundlich-kommerziellen Intentionen dieses Organs: ,In ihrer
abgerundeten, auf die Erforschung aller AuBerungen des Volkerle-
bens, alles Volksmdassigen gerichteten Thatigkeit, mit dem Ziele, die
physische Erscheinung, die Lebensweise, Sitten und Brauche, Spra-
che und Poesie jener Stdmme, welche im Bereiche des Donaustro-
mes sesshaft sind, zu schildern, in der geschichtlichen Entwicklung
und den Beziehungen zu anderen Vdlkern zu untersuchen und in
Verbindung damit das Verstandnis fur alt Gberlieferte Sitten und
Gebrauche bei den Vélkern selbst zu wecken.” Dabei wollte die
Redaktion einen ,Sammelpunkt aller Fachgelehrten® darstellen, sie
wollte als ,Bahnbrecherin” auf dem Gebiete ethnographischer Erfor-
schungen und wirtschaftlicher Erérterungen zu den Balkanlandern
fungieren und damit die ,Volkskunde als verhédltnisméssig junge
Wissenschaft” in ein ,festes Bett” leiten. Denn — so die Herausgeber
einhellig zu ihrem Berichtsfeld: ,Ex oriente lux“®,

V. .Ex oriente lux": der volkskundliche ,,Balkan”

LZweifelsohne leistet [die] kostspielige Herausgabe“ — so Adolf
Strausz in seiner Einleitung zu den ,Bulgarischen Volksdichtungen®—
+n erster Reihe einen Dienst der Wissenschaft und der Ethnographie,

45 Zur ,Ungarischen Gesellschaft fur Volkskunde® vgl. Ivan Balassa: 100 Jahre Unga-
rische Gesellschaft fir Volkskunde: 1889-1989. In: Acta Ethnographica 35, 1989,
S. 3-38.

46 Adolf Strausz: Fremd zu Hause (aus Ungarn ausgewanderte Bulgaren). In: Ethno-
logische Mitteilungen aus Ungarn 2, 1890-1892, S. 21-23; ders.: Buigarisches
Georgslied: Ethnologische Mitteilungen aus Ungamn 3, 1893-1894, S. 167; ders.:
Zur Volksmedizin der Bulgaren. In: Ebd., S. 223-233.

47 Die Donaulander. Zeitschrift fir Volkskunde. Mit Berlicksichtigung von Handel,
Industrie und Verkehrswesen in der unteren Donau, 1. Jg., 1899.

48 Die Herausgeber: An unsere Leser. In: Ebd.
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aber Oberdies will sie den politischen Principien der nationalen Re-
gierung reichliche Forderung, ja selbst eine Basis gewahren. Der
eigentliche Urgrund dieses reichen ethnographischen Inhaltes ist in
gewisser Beziehung in jenem nationalen Wettstreite zu suchen, der
zwischen Bulgaren und Serben besteht. Und auch in diesem grof3em
Werke sehen wir jenen Wettstreit, der um den Erisapfel der Balkan-
halbinsel, um Macedonien, stattfindet.“*®

Der angesprochene Konflikt ist in seinem zeitgeschichtlichen Umfeld —
dem Zerfall des osmanischen Reiches und der raschen Etablierung von
Nationalstaaten in dieser Region — zu sehen; um ihn zu verstehen, lohnt
ein Blick auf die zu dieser Zeit entstehenden (nationalen) Volkskunden.
Volkskundler hatten — oft bewusst, nicht selten aber auch ungewollt —
mit ihren Veréffentlichungen einen kaum zu unterschatzenden Anteil am
angesprochenen ,hationalen Wettstreite* — und zwar sowohl einheimi-
sche als auch auswartige: Nicht ohne Grund sind etwa Friedrich Salomo
Krauss oder Adolf Strausz ihrer national parteinehmenden — pro-bulga-
rischen — Haltung wegen heftig kritisiert worden.

Solche eher enge nationale Positionen wollten dem slawistisch inter-
essierten Byzantinisten und Grazisten Karl Dieterich (1869—1935) in
seiner 1902 in der ,Zeitschrift des Vereins flr Volkskunde® verdffent-
lichten Studie ,Die Volksdichtung der Balkanlander in ihren gemein-
samen Elementen” nur als von den ,Volkern® eben dieses Balkan
,aus begreiflichen Griinden” gerne geteilte und von den Volkskund-
lern mit wenigen Ausnahmen vielfach verbreitete ,politische Eifer-
slchteleien” erscheinen: ,Hier scheint nur der bulgarische Ethnolog
und Folklorist J. Schischmanow in Sofia eine rihmliche Ausnahme
zu bilden, wenn er ebenfalls spricht von ,der vielfachen Ahnlichkeit
der Kultur, in den Sitten und Gebrauchen aller Balkanvolker, die trotz
der verschiedenen ethnischen Abstammung in vielen Fallen fast zur
Identitat wird".* Si$manov — noch mehr aber Dieterich — sahen im
»,Gemits- und Phantasieleben der heutigen Balkanvolker” eine ,Ein-
heit”: In der Perspektive einer ,vergleichenden Volkskunde® zeige
sich ein ,inneres Band", das, trotz der ,sprachlichen Verschiedenheit
samtlicher Balkanvolker”, durch ,jahrhundertelange, gemeinsame
Kultur® geknupft sei.5° Dieterich folgte hier wortwértlich einer Vorga-
be, wie sie bereits 1885 von dem in Graz wirkenden Linguisten
Gustav Meyer (1850—-1900) formuliert worden war: ,Alle die verschie-
denen, auf der Balkanhalbinsel neben- und untereinander wohnen-
den Stamme, die Serben, Bulgaren, Albanesen und Griechen, erfreu-

49 Adolf Strausz: Bulgarische Volksdichtungen (wie Anm. 43), S. 2.

50 Karl Dieterich: Die Volksdichtung der Balkanlander in ihren gemeinsamen Elemen-
ten. In: Zeitschrift des Vereins flr Volkskunde 12, 1902, S. 145-155, 272-291,
403-415; ders.: Aus dem Balkanwinkel. Erzahlungen aus dem griechischen, ruma-
nischen und stdslavischen Volksleben. Leipzig 1908.
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en sich einer sehr reichen Volkspoesie, in welcher im Gegensatze zu
andern Volkern das epische Volkslied ganz besonders kultiviert
erscheint. Es ist eine flr die Voélkerpsychologie ganz besonders
interessante Aufgabe, das Gemeinsame, das den Liedern dieser vier
Volker eigen ist, herauszusuchen und darzustellen."s!

Dieses ,Gemeinsame" aber — der ,Balkan” eben — fUhrt zur wissen-
schaftlichen ,Entdeckung” Bulgariens und damit zu den zahlreichen
einschlagig volkskundlichen Veroffentlichungen zurlick: Vom bedeu-
tenden deutschen Orientalisten Georg Rosen (1820-1891) etwa
stammen wichtige Ubersetzungen miindlich tradierter Stoffe; und
schon die Titel seiner Bucher — ,Die Balkan-Haiduken (1878)52 und
»Bulgarische Volksdichtungen® (1879) — deuten zumindest indirekt
jene Inhalte an, die das europaische Interesse fur die Volker der
Balkanhalbinsel so nachhaltig stimuliert hatten: ,Das ,Halbasien’,
welches ein viel gelesener Schriftsteller von Galizien ab ostwarts
gefunden, ist uns durch den greuenvollsten Krieg unseres Jahrhun-
derts und durch die Bemihungen Europas um Neugrindung gesit-
teter Zust&nde mit seinen entlegensten transdanubischen Gebieten
naher gerlckt; es ist der Mihe werth geworden, zu erfahren, um was
fir Menschen jene Strome rothen Blutes und schwarzer Tinte geflos-
sen sind und noch flieBen sollen."s3

VI. Die Balkanisierung des ,Balkans”

Solche ,Stréme schwarzer Tinte" flossen u.a. auch aus den Federn
der genannten deutschsprachigen Schriftsteller, Reisenden, Ethno-
graphen und Slawisten. Ihnen war — bei aller Unterscheidung — eine
spezifische Sehweise des ,Balkans” gemeinsam — und damit eine
Perspektive, die eine ,ethnologisch“-volkskundliche Thematisierung
dieser Region allgegenwartig machte. Karl Emil Franzos, Friedrich
Salomo Krauss oder Adolf Strausz trugen im ausgehenden 19. Jahr-
hundert zu einer ,Balkanisierung” des Balkans®* bei; und ihr Werk
fagt sich damit bruchlos in einen hegemonialen Prozess, den die
bulgarische Historikerin Maria Todorova® — gestiitzt gerade auch auf

51 Gustav Meyer: Essays und Studien zur Sprachgeschichte und Volkskunde. Berlin
1885, S. 79 f.

52 Georg Rosen: Die Balkan-Haiduken. Ein Beitrag zurinnem Geschichte des Slawen-
thums. Leipzig 1878.

53 Georg Rosen: Bulgarische Volksdichtungen. Gesammelt und ins Deutsche Ubertra-
gen. Leipzig 1879, S. V.

54 Vgl. dazu auch Dunja Rihtman-Augustin: Kroatien und der Balkan. Volkskultur —
Vorstellungen — Politik. In: Osterreichische Zeitschrift fir Volkskunde LI1/101, 1998,
S. 151-168.

55 Maria Todorova: Imagining the Balkans. New York-Oxford 1997, S. 71, 80, 97.
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das Oeuvre von Felix Philipp Kanitz — als westeuropaisch inspiriertes
smagining the Balkans" bezeichnet hat.

Dieses von auB3en kommende ,Imagining the Balkans" ist nicht
unwidersprochen geblieben. Der Berliner Stdosteuropahistoriker
Holm Sundhaussen etwa hat korrigierend die Bereitschaft einheimi-
scher Intellektueller zur Ubernahme dieser ,Balkan“-Inhalte unterstri-
chen® — und das Wirken von Ivan Simanov oder anderen Vertretern
der bulgarischen Volkskunde bestatigt dies ebenso wie die schnell
einsetzende Propagierung gangiger Bulgarien-Bilder. Denn Bulgari-
en zeigte sich — gefordert auch durch seine ,moderne” Volkskunde —
als ein vom ,Westen“ noch kaum verandertes, archaisch-“ostliches”
Land, dessen Bevélkerung — in nationaler Unverfalschtheit — orna-
mentale Volkskunst und bunte Trachten in noch groBer Zahl besal3.
Dass dieses altertimliche, volkskulturell gepragte Bulgarien-Bild bis
in die Gegenwart weiter transportiert wirds” — und die in Kittsee 1999
gezeigte Ausstellung Uber die bulgarischen Kalenderbrauche®® kann
als Beleg dienen — mag erstaunen, lasst aber auch ein weiteres Mal
die Rolle der Volkskundler in den Vordergrund treten.
Osterreichische Volkskundler — dies ist bereits erwahnt worden —
haben an der wissenschaftlichen ,Entdeckung” des europaischen
,Ostens™® und des (damit verwandten) ,Balkans® maBgeblichen
Anteil gehabt; und gewissermaBen verdankt das Fach sein Entstehen
sogar diesen Prozessen kultureller Imagination. Der Wiener Sozi-
alanthropologe Andre Gingrich hat in diesem Zusammenhang in
Anlehnung an Edward Said nicht zu Unrecht von einem in der
Habsburgermonarchie volkskulturell verankerten, doch auch in den
einschlagigen Wissenschaften schnell popular werdenden ,frontier
orientalism“ gesprochen.® Die Frage freilich ist weiter zu stellen:

56 In kritischer Lesart vgl. Holm Sundhaussen: Europa balcanica. Der Balkan als
historischer Raum Europas. In: Geschichte und Gesellschaft 25, 1999, S. 626-653.

57 Die kommunistische Folklore-Politik Bulgariens hat diese Reprasentationsstrategie
weitergefuhrt; um nur zwei Beispiele zu nennen — M. G. Veleva, E. |. Lepavtsova:
Bulgarian Folk Costumes. Sofia 1979; Ivan Koev: Zehn Jahre bulgarische Ethno-
graphie. In: Wissenschattliche Informationen zur Volkskunde, Altertumskunde und
Kulturgeographie aus dem &stlichen Europa, H. 5, Minchen 1959, S. 5-16. Dort
finden sich mehrere solcher im Ausland gezeigten Volkskunst-Ausstellungen auf-
gelistet. Zu ihrer intendierten Binnenwirkung sei ein Besucher angeflihrt, der in ein
Gastebuch einer Ausstellung im Jahre 1951 schrieb: ,Ich ging als Birger hinein und
verlasse die Ausstellung als Bulgare.” (S. 15)

58 Veronika Plockinger, Matthias Beitl (Hg.): Zwischen dem Sichtbaren und dem
Unsichtbaren. Historische Kalenderbrauche aus Bulgarien. Begleitbuch zur Jah-
resausstellung 1999 (= Kittseer Schriften zur Volkskunde 10). Kittsee 1999.

59 Vgl. Reinhard Johler: Eine Ost-West-Ethnographie. Volkskundliche Perspektiven
auf Europa. In: Schweizerisches Archiv fir Volkskunde (im Druck).

60 Andre Gingrich: Frontier Myths of Orientalism. The Muslim World in Public and
Popular Cultures of Central Europe. In: Bojan Baskar, Borut Brumen (eds.): MESS,
Vol. I, Ljubljana 1998, S. 99-127.
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Wilhelm Zeil hat in seiner bereits erwahnten Studie ausgefihrt, dass
das ,Bulgaristik“-Interesse an den deutschsprachigen Universitaten
im ausgehenden 19. Jahrhundert primar nicht wissenschaftlich, son-
dern politisch motiviert gewesen und von GroBmachtinteressen und
hegemonialem Einflussstreben gepragt gewesen sei.®' Die daraus
resultierenden Wissenschaftskontakte wie auch die Ergebnisse der
unter diesen Vorzeichen getétigten volkskundlichen Forschungen —
noch einmal: die Balkanisierung des ,Balkans“ - sind jedenfalls auch
unter dieser Perspektive zu betrachten.

Und es lohnt als Konsequenz daher, auch in der Gegenwart Fragen
zu folgen, wie sie gerade von Eric Wolf in seinem Aufsatz , Anthropo-
logy among the powers"®? gestellt worden sind: Welches politische
Szenarium beférdert welche Anthropologie (oder Volkskunde), wel-
ches Wissen wird in welchem Umfeld als legitim und wichtig darge-
stellt, wer kommuniziert mit wem (bzw. mit wem nicht)? Wer wirkt
hegemonial, und welche Kenntnisse werden als provinziell gesehen?
Wo sind die Zentren der ethnologischen Wissensproduktion, und wo
ist die Peripherie — und wo ist das wissenschaftliche Niemandsland
im ,neuen Europa“?

VII. Das ,.neue Europa”

Unter Europaischen Ethnologen und Anthropologen besteht Uberein-
stimmung, dass die Ereignisse des Jahres 1989 eine folgenreiche
Okonomische, politische und kulturelle Zasur in Europa darsteliten.
Der Untergang des Kommunismus, das Ende der Teilung des Konti-
nents, der Sieg von Demokratie und Marktwirtschaft haben Entwick-
lungen hervorgerufen, die von Politikwissenschaftlern und Okono-
men unter dem Begriff des ,nheuen Europa® subsumiert werden.
Vornehmlich englischsprachige Ethnologen und Anthropologen ha-
ben diesen Terminus aufgegriffen und ihm einen spezifischen Inhalt
zu verleihen versucht: Das ,new Europe” wird dabei von ihnen als
neues ,Feld" ausgeleuchtet und bestimmt.

Der Kulturanthropologe Thomas M. Wilson sieht dieses ,neue Euro-
pa“ auf die Europaische Union und damit auf den européischen
Integrationsprozess focussiert. Denn die dort gerade kreierte ,Euro-
Culture“bestimme nicht nur das Leben der EU-Blrger, sondern wirke
darUberhinaus in ganz Europa hegemonial; und konsequent ergebe
sie damit auch ein weites anthropologisches Forschungsfeld. Diffe-

61 Wilhelm Zeil: Slawistik in Deutschland (wie Anm. 12).

62 Eric R. Wolf: Anthropology among the powers. In: Social Anthropology 7, 1999,
S. 121-134.

63 Thomas M. Wilson: An Anthropology of the European Community. In: Thomas M.
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renzierter — wenngleich in der Schlussfolgerung durchaus &hnlich —
argumentieren Victoria Goddard, Josep Llobera und Chris Shore in
ihrer Einleitung zu einer ,Anthropology of Europe“. Das ,neue Euro-
pa“—verkdrpert in der EU — entspreche einem ,master symbol“, das
nicht nur politisch und 6konomisch bedeutsam sei, sondern insbe-
sondere auf Weltdeutung und — flr unseren Zusammenhang beson-
ders wichtig — auch auf wissenschaftliche Diskurse einen groBen
Einfluss nehme. Eine zukunftstrachtige ,anthropology of Europe” ist
fur die drei Autoren denn auch die logische Konsequenz des euro-
paischen Einigungsprozesses.®

Man sollte diesen Gedanken weiterverfolgen und auf die komplexe
européische Wissenschaftslandschaft mit inren ethnologischen, an-
thropologischen und volkskundlichen Traditionen Ubertragen. Tho-
mas Schippers — er hat die Geschichte der Anthropologien in Europa
als ,history of paradoxes” beschrieben — hat daf(ir eine (lberzeugen-
de Dreiteilung vorgeschlagen: Als Erstes bestehe eine Richtung, die
sich an der amerikanischen Kulturanthropologie orientiere; Europa
sei dabei ein Feld fUr Fallstudien, die in eine weltweite Perspektive
eingefligt wlirden. Eine zweite Orientierung entspreche einer franzo-
sisch bzw. britisch dominierten social anthropology, die seit den 70er
Jahren als ,europaische Wissenschaft* erfolgreich ,anthropology at
home* betreibe. Und als dritte Richtung nennt Schippers eine ,Euro-
paische Ethnologie®, die sich — programmatisch kaum definiert — aus
unterschiedlichen, jeweils aber nationale Schulen représentierenden
Volkskunden zusammensetze.5?

Es ware lohnenswert aufzuzeigen, wie die radikal veranderte Situa-
tion des ,neuen Europas” die einzelnen Richtungen in Bezug auf ihr
Fachverstandnis und ihre Rolle in der jeweiligen (universitaren) Ge-
sellschaft verandert hat; und notierenswert waren auch Verschiebun-
gen, die sich gerade zwischen den skizzierten drei Richtungen voll-
ziehen. Dies kann hier nicht ausgeflhrt werden, aber eine generell
beobachtbare Tendenz soll doch erwéahnt sein: Die westliche Anthro-
pologie — so hat Chris Hann einmal gemeint — habe einen Siegeszug
in Europa angetreten, der in einer neuen Art des ,academic imperia-
lism“gerade die ,Jokalen“ Wissenschaftstraditionen Osteuropas ,ver-
schlingen“ wirde.% Dass dies nicht unproblematisch ist, hat Hann

Wilson, M. Estellie Smith (eds.): Cuitural Change and the New Europe. Perspectives
on the European Community. San Francisco-Oxford 1993, S. 1-23.

64 Victoria A. Goddard, Josep R. Llobera, Chris Shore: The Anthropology of Europe.
In: Victoria A. Goddard, Josep R. Llobera, Cris Shore (eds.): The Anthropology of
Europe. Identity and Boundaries in Conflict. Oxford-Providence 1996, S. 1-40.

65 Thomas K. Schippers: A history of paradoxes. Anthropologies in Europe. In: Han
Vermeulen, Arturo Alvarez Roldéan (eds.): Fieldwork and footnotes. Studies in the
history of European anthropology. London—-New York 1995, S. 234-246.

66 Chris Hann: After Communism: reflections on East European anthropology and the
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zugestanden, doch betrifft dies letztlich in Wahrheit alle ,kleinen
Ethnologien® in Europa. Denn in ihrer Existenz gefahrdet sind primar
nahezu alle Volkskunden — die bulgarische ebenso wie die Osterrei-
chische.

Platz und Bedeutung der ,kleinen Ethnologien“ Europas derart in den
Vordergrund zu stellen, macht angesichts eines merkbar héheren
europaischen Integrationswillens Sinn. Und tatsachlich ist es mittler-
weile zu einem ernst gemeinten Anliegen vieler Fachvertreter in
Europa geworden, als respektierter Teil einer ,world ethnology” —
Radost Ivanova hat dies fur die bulgarische Volkskunde kirzlich
proklamiert®” — oder einer europaischen Ethnologie/Sozialanthropo-
logie akzeptiert zu werden. Die kroatische Volkskundlerin Ines Prica
etwa hat vor einiger Zeit in einem &uBerst lesenswerten Beitrag mit
dem metaphorischen Titel ,To be here, to publish there" nicht nur eine
gewisse Gespaltenheit reflektiert, sondern gleichermaBen ein inter-
essantes Programm und den Versuch eine Neupositionierung far
eine ,small ethnoloy" — firr die kroatische namlich — vorgelegt.5®
Doch neben einer wohl notwendig gewordenen inhaltlichen Neube-
stimmung der ,kleinen Ethnologien® in Europa ist es auch eine Frage
von Macht, ob diese Positionen im beschriebenen politischen Feld
des ,neuen Europas“ und in einer beobachtbaren Dominanz einer
europaisch formulierten, letztlich aber doch britisch-franzosischen
Sozialanthropologie Uberhaupt gehort werden. Tamas Hofer hat vor
vielen Jahren die inhaltlichen und programmatischen Unterschiede
zwischen diesen Disziplinen — damals zwischen den europaischen
Volkskunden und der amerikanischen Kulturanthropologie — analy-
siert. Und er hat dabei zwar unterschiedliche Positionen beschrieben,
doch ebenso Potenziale fur fruchtbare gegenseitige Anregungen
notiert.®? Dieses ,in-between-Wissen" sollte gerade in der gegenwar-
tigen ethnologisch-sozialanthropologischen Wissenschaftsland-
schaft Europas ernst genommen, wenn nicht sogar verstarkt gesucht
werden. Das hei3t aber auch, dass zur Rede von der ,européaischen
Vielfalt* eine Pluralitdt ethnographisch-volkskundlicher, ethnologi-
scher und sozialanthropologischer Positionen als eben typisch ,eu-
ropdisch” hinzukommt. Die franzdsische Ethnologin Martine Segalen

Jransition®. In: Social Anthropology 3, 1994, S, 222-249.

67 Radost Ivanova: New Orientations in Bulgarian Ethnology and Folkloristics. In:
Ethnologia Balkanica 2, 1998, S. 225-231. Zur bulgarischen Volkskunde s. auch:
Elka Tschernokoshewa: Striche zur Volkskunde in Bulgarien. In: Zeitschrift fur
Volkskunde 87, 1991, S. 250-257.

68 Ines Prica: ,To be here — to publish there. On the Position of a small European
Ethnology. In: Narodna Umjetnost 31, 1995, S. 7-23.

69 Tamas Hofer: Anthropologists and native ethnographers in Central European villa-
ges: comparative notes on the professional personality of two disciplines. in: Currant
Anthropology 9, 1968, S. 311-315.



hat dafir den Ausdruck ,européischer ethnologischer Dialog“7 ge-
funden. Und sie hat damit ein vielfaltiges Gesprach der ethnologi-
schen Disziplinen in Europa angeregt. Dieses sollte — so wirde ich
meinen — gleichberechtigt, dialogisch und nicht notwendigerweise
zentrumsorientiert sein.” Ein solcher Dialog sucht nach innovativen
Netzwerken und neuen Nachbarschaften. ,Kleine Ethnologien® — wie
die bulgarische oder die ésterreichische — haben daflir mit Sicherheit
etwas beizutragen.

VIIL. Ein Epilog

Wissenschaftskontakte haben — wie politische Beziehungen auch? —
ihre besonderen Geschichten. Dass diese zu reflektieren ist, wollte
am Beispiel der bulgarisch-6sterreichischen Volkskunde — und damit
jener Balkanisierung des ,Balkans"” — gezeigt werden. Und wenn
+Balkanisierung®“ im 19. Jahrhundert den negativen Beigeschmack
von ,Zerstlckelung” und ,Kleinstaaterei“ bekommen hat, so sollte
dieser hier mit der Rede von den gegenwartigen ,kleinen Ethnologi-
en“ in Europa nicht weiter verstarkt werden — im Gegenteil: Schliel3-
lich geht es darum, Kommunikationspotenziale — und damit auch
Inhalte — einer Europaischen Ethnologie im ,neuen Europa“ auszu-
loten.

70 Martine Segalen: L'autre et le semblable. Regards sur I'ethnologie des sociétés
contemporaines. Paris 1989.

71 Vgl. Miklos Hadas, Miklos Vorés (eds.): Colonisation or partnership? Eastern Europe
and western social sciences (special issue of Replika, Hungarian Social Science
Quarterly, Budapest 1996).

72 Christo Choliolcev, Karlheinz Mack, Arnold Suppan (Hg.): Bulgarisch-6sterreichi-
sche Beziehungen 1878-1996 (= Miscellanea Bulgarica 12). Wien 1998.
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Die Ethnologie - ein Abbild der Welt

Milena Benovska-Subkova

Wahrend der vergangenen drei Jahrzehnte wurden sowohl die er-
kenntnistheoretische Basis als auch das axiologische System der
Ethnologie durch die Anderungsprozesse der Paradigmen der For-
scher in der Ethnologie auf die Probe gestellt. Die Impulse flr
Neuinterpretation und Neuorientierung kamen von der Ethnologie im
engen Sinn des Wortes (vgl. z.B. Bausinger 1961; Dow und Lixfeld
1986), aber auch aus den Kreisen der Historiker, Sozialhistoriker und
Sozialanthropologen (Hobsbaum und Ranger 1983; Gellner 1983;
Dressel 1996). Eine bedeutende Rolle in diesem Prozess spielte
auch die Entwicklung der politischen Anthropologie (Balandier 1969;
Bailey 1991; Anderson 1991). Die heutige Kritik an der Entwicklung
der Ethnologie vor dem Zweiten Weltkrieg betrifft ihre ideologischen
Verwicklungen und das verzerrte Weltbild, welches sie zeichnet: die
Darstellung einer Reliktkultur als richtiggehende Realitat, Idealisie-
rung von ,Volk"und der ,Volksseele“, nationalistische Ausrichtungen.
Uber diese Angelegenheit schreibt Hermann Bausinger folgendes:
+In Deutschland waren Folklore und Volksleben nicht sosehr Wirk-
lichkeiten als anti-modernistische Konstruktionen, auf eine rick-
schrittliche Ideologie gegriundet und eine Kompensation fur die Ent-
fremdung des modernen Lebens® (Bausinger 1990: XI). Heute teilen
nicht Wenige diese Meinung, obwohl Bausinger seine Kritik in erster
Linie an die wissenschaftliche Tradition in seinem eigenen Land
richtet. Anders als er empfinden Andere die Ruckschlage der Ethno-
logie als weit entfernt von ihrem eigenen Haus und ziehen ganz offen
ideologische Grenzen entlang der Linie zwischen Ethnologie und
Anthropologie oder legen die ganze Last des ideologischen Erbes
der Volkskunde allein auf Osteuropa (vgl. z.B. Karnoouh 1990; Zador
1985; Silverman 1989).

.Das hassliche Gesicht der mittel- und osteuropaischen ethnologi-
schen und folkloristischen Medusa®, so die geistreiche Metapher von
Slobodan Naumovic, verdient es ohne Zweifel, vollig enthillt zu
werden (Naumovic 1998: 109). Jedenfalls versucht der junge jugo-
slawische Ethnologe von dieser Position aus die Klischees zu zersto-
ren und das nicht so einfache und homogene Bild der Ethnologie des
Balkans herauszubringen — so wie er es sieht. Er sucht nach der
Besonderheit der Ethnologie des Balkans im Syndrom des ,doppelt
Zugehdrigen®, das heiBt in der Gestalt des Ethnologen vom Balkan,
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der nicht nur die Kultur des eigenen Volkes studiert, sondern sich
auch in seinen gesellschaftlichen Wurzeln nicht von der Gruppe
unterscheidet, die er studiert und deren Interessen er aktiv unterstitzt
(ebendort 102, 115-116). Laut Naumovic gehort der Ethnologe vom
Balkan ,zu der besonderen Untergruppe (Intellektuelle, oder Intellek-
tuelle in der Doppelrolle als Politiker) seiner Gruppe, deren Aufgabe
es ist, ihre Identitat zu studieren, zu festigen und, wenn nétig, zu
erfinden®”.

Aber sind nicht auch Konzepte wie ,Ethnologie des Balkans" und
+Ethnologe vom Balkan” bloR intellektuelle Konstrukte? Und so wer-
den, entsprechend einer weit verbreiteten Ansicht, die europaischen
Ethnologen mit dem ideologischen Erbe der Romantik assoziiert; sie
gehodren zur Oberschicht und idealisieren das ,einfache Volk®. Nach
Naumovic hat der Ethnologe vom Balkan andererseits eine andere
Eigentimlichkeit: Er ist ein ,doppelt Zugehdriger”, was im Prinzip eine
gesellschaftliche Homogenitat zwischen dem Wissenschaftler und
den von ihm studierten Gruppen bedeutet.

Wie steht es mit dieser Sache in Bulgarien? Erlauterungen tber die
gesellschaftlichen Eigenschaften und Ansichten der friihesten bulga-
rischen Ethnologen werden das Verstandnis fir das Weltbild ermég-
lichen, welches sie und ihre Nachfolger gezeichnet haben. Dieses
Vorhaben wird einigermaBen durch die Tatsache erschwert, dass
Selbstbetrachtung sicherlich keine der Starken der bulgarischen
Ethnologie ist (vgl. z.B. Brunnbauer 1999).

In Bulgarien entstand, wie in den meisten europaischen Landern, die
Ethnologie wahrend des Prozesses der nationalen Konsolidierung
und des Kampfes um die nationale Unabhangigkeit, von der bulgari-
schen Geschichtsschreibung als ,Periode der Nationalen Wiederge-
burt“ bezeichnet. Das Interesse am Sammeln von ethnographischen
Materialien und Uberlieferungen datiert aus den 1820er Jahren, der
Frihzeit der Ethnologie. Als akademische Disziplin nahm sie nach
dem Erlangen der politischen Unabhéngigkeit des Landes (1878)
Gestalt an und festigte sich schnell. Der gréBte Verdienst daran ist
Ivan D. Sismanov zuzuschreiben, damals ein junger Gelehrter, der
eine solide Ausbildung an den Universitaten von Jena, Genf und
Leipzig erhalten hatte (Dinekov 1990: 112). Nicht zuféllig betone ich
die Unterscheidung zwischen dem Sammeln von Material und der
akademischen Ethnologie; beim Entstehen der letzteren war diese
Unterteilung ziemlich klar.

Die Initiative zum Sammeln, unausweichlich mit der Romantik asso-
ziiert, hatte anfanglich einen auswaértigen Ursprung. Die frihesten
Impulse fur das Sammeln von Folklore und ethnographischen Mate-
rialien kamen von Ausléandern, hauptsachlich aus den slawischen
Landern. Der Erste war Vuk Karadzic, der Vater der serbischen
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Ethnologie, Philologie und Padagogik. Seine friiheste Veroffentli-
chung von bulgarischen Liedern erfolgte 1815 (Karadzic 1815), ge-
folgt von einer kleinen Kollektion bulgarischer Lieder 1822 (Karadzic
1822). Die Aktivitaten von Yuri Venelin, dem russischen Gelehrten,
und seine Veroffentlichungen in den Bereichen der bulgarischen
Ethnologie, Geschichte und Folklore (Venelin 1829; Venelin 1835)
Ubten einen groBen Einfluss auf die bulgarische Intelligenz aus. Das
erste Programm flr das Sammeln von ethnographischem und folklo-
ristischem Material geht ebenfalls auf Venelin zuriick: Es wurde 1837
in einem Brief an Vassil Aprilov (Dinekov 1990: 79) vorgestellt, einen
der Schopfer des modernen Erziehungswesens in Bulgarien.

Diese AnstdBe wurden gut aufgenommen, weil die entstehende
bulgarische Intelligenz im Geiste der Romantik in ihnen eine Gele-
genheit sah, die Bulgaren und ihre Kultur gegenliber den anderen
europaischen Vélkern zu legitimieren. Die Initiative von Venelin, aktiv
von Aprilov geférdert, erwies sich als ansteckend, und in den 1840er
und 1850er Jahren beschéftigte sich eine Anzahl von bulgarischen
Intellektuellen mit dem Sammeln von Folklore und ethnographischen
Materialien.

In Bulgarien hat das Auftreten der Ethnologie einige kennzeichnende
Merkmale: an erster Stelle den auswartigen Ursprung der anfangli-
chen Anreize zur Sammeltatigkeit, an zweiter Stelle eine gewisse
Verzégerung — auch im Vergleich mit den benachbarten Balkanvél-
kern —, mit der die Ethnologie in Bulgarien Gestalt annahm, wie die
folgende Chronologie anzeigt. Das Dritte liegt in den Charakteristika
dieser friihen Persdnlichkeiten, welche in der Ethnologie tatig waren.
Wie anderswo in Europa war ihr Interesse an der Ethnologie blof ein
Aspekt ihrer mannigfaltigen Aktivitaten. Wenn aber der Beitrag der
Gebrider Grimm zur Folklore und Ethnographie in Deutschland oder
dervon Karadzic in Serbien mit ihren Beitragen zur Literatur, mitihren
Aktivitaten als Begriinder der Philologie in diesen zwei Landern
verknlpft war, so waren die frihesten Ethnologen in Bulgarien wéh-
rend der Periode der Nationalen Wiedergeburt komplexere Gestal-
ten. Die hervorragendsten unter ihnen waren gleichzeitig Revolutio-
nare, prominente Gestalten in den Kampfen um die staatliche Unab-
hangigkeit; Journalisten — die ,Vater* des bulgarischen Journalismus
und der nationalen Schriftsprache, die schrittweise Gestalt annahm;
Schriftsteller und Dichter; Persénlichkeiten im modernen Bildungs-
wesen und so weiter (vgl. Dinekov 1990:87; Todorov 1989). Solche
Leute waren Georgi S. Rakovski, Lyuben Karavelov, Petko Slavei-
kov, Naiden Gerov, um nur einige zu nennen. Mit anderen Worten,
in Bulgarien hat die genetische Verwandtschaft zwischen dem Be-
ginn der Ethnologie und dem Aufbau der nationalen Identitét (,einge-
bildet” oder nicht) wahrscheinlich mehr kategorische AuBBerungen als
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irgendwo anders. Diese Entwicklung wird am besten durch G. Ra-
kowski veranschaulicht — ein Berufsrevolutionar und der Erste, der
echte Strategien und Taktiken fUr militdrische Operationen im Kampf
um die nationale Unabhangigkeit entwickelte. Gleichzeitig war er
Herausgeber von Buchemn, Journalist, Dichter und Schriftsteller. Er
ist derjenige, der das erste urspriinglich bulgarische Programm (,Po-
kazalets" — Rakovski 1859) zum Aufnehmen von ethnographischem
und folkloristischem Material ausarbeitete, begleitet von einer Serie
ethnographischer Beschreibungen. Als Sammler lieferte Rakovski
auch noch andere Beitrdge (1860-1861; 1865 — siehe Dinekov
1990:95-98). Wichtiger ist jedenfalls der gro3e Einfluss, den er auf
seine Zeitgenossen ausubte, wodurch er einen groBen Anstol3 zur
Sammeltatigkeit in Bulgarien lieferte. Gleichzeitig waren auch roman-
tische Verblendungen und Entstellungen fiir Rakovski héchst charak-
teristisch: die willktrliche Erfindung phantastischer, pseudo-wissen-
schaftlicher Theorien (Arnaudov 1968; Dinekov 1990; Todorov 1989)
oder die Begeisterung flir sein eigenes Volk und dessen ldealisie-
rung.

Diese Extreme Uberlebten sich jedoch Uberraschend schnell. Nur
zwei Jahre nach der Veroffentlichung von ,Pokazalets” war der
Ansatz des Forschers in L. Karavelovs Sammlung von Volksiberlie-
ferungen ,,Pametnitsi na narodnia bit na bulgarite”[,Denkmaler des
Volkslebens der Bulgaren“] (Karavelov 1861) ganz ein anderer. In der
Vorrede zu seinem Buch bot Karavelov, ein ehemaliger Student einer
russischen Universitat, kritische Einschatzungen zu den bisher er-
schienenen Sammlungen bulgarischer VolksUberlieferungen an und
verlangte Wahrhaftigkeit und wissenschaftliche Prazision von den
Sammlern volkskundlichen Materials (Karavelov 1861; vgl. auch
Karavelov 1868; Karavelov 1876). Die Verschiebung des Beispiels
ist offenbar. Die romantischen Verblendungen nehmen einen Rand-
platz ein und werden schnell durch eine aufrichtige Einstellung dem
Sammeln gegentiber ersetzt.

Darin liegt die vierte Besonderheit der frihen Entwicklungsstufe der
bulgarischen Ethnologie: Sie passt in den Verlauf der ,beschleunig-
ten Entwicklung der bulgarischen Kultur* wahrend der Periode der
Nationalen Wiedergeburt (Gachev 1979). Diese Auffassung — im
Grunde die eines Literaturkritikers — deutet den Umstand, dass sich
im Verlauf von ungefahr finf Dekaden des 19. Jahrhunderts literari-
sche Stile und Richtungen, welche im westlichen Europa mindestens
zwei Jahrhunderte zu ihrer Entwicklung bendtigten, sich in der bul-
garischen Literatur in beschleunigtem Tempo abwechselten. Diese
sbeschleunigte Entwicklung” machte den anfanglichen Rickstand in
der Formung der modernen Literatur und Kultur in Bulgarien wieder
wett. Die Ethnologie, in ihrem frihen Stadium meist blo3 ein Sammeln
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von Materialien, teilte dieses Prinzip: Der verzdgerte Anfang wurde
durch die folgende beschleunigte Entwicklung ausgeglichen.

Bemerkenswert ist, dass aus verschiedenen Griinden in Bulgarien
wahrend des Kampfes um die nationale Unabhangigkeit in der zwei-
ten Halfte des 19. Jahrhunderts keine politische Folklore geschaffen
wurde, wie sie in manchen Balkanlandern existiert (vgl. Prosic-Dvor-
nic 1994). Man ging nicht so weit, das, was national war, mit der
landlichen Kultur zu identifizieren. Nationale Mythen konzentrierten
sich zu einem viel hoheren Grad auf bestimmte Personlichkeiten und
das Erbe der heiligen Bruder Kyrill und Method, der Schépfer des
slawischen Alphabets, eine Besonderheit, die bis heute anhalt. Eth-
nologie als akademisches Fach entstand zehn Jahre nach der Unab-
hangigkeit Bulgariens (1878) und hatte zum Zeitpunkt der Entstehung
westeuropaischen Standard erreicht. Diese neue Wissenschaft, de-
ren unbestreitbarer Anfilhrer lvan Simanov war (vgl. Arnaudov 1968;
Dinekov 1990; Zhivkov 1981; Todorov 1989), lie3 die Verblendungen
der mythologischen Schule véllig aus. Fur das westliche Europa
waren sie bereits eine vergangene Episode, und bulgarische Gelehr-
te nahmen eine kritische Haltung zum Erbe der Mythologen ein.
Dieser Standpunkt wurde von Sidmanov, damals gerade 26, in seiner
grundlegenden Studie ,Znachenieto i zadachata na nashata etnogra-
fia“dargestellt [,,Die Bedeutung und das Ziel der bulgarischen Ethno-
graphie*] (E}iémanov 1889). Abgesehen von der kritischen und hdochst
gelehrten Ubersicht Uber die Entwicklung der Ethnologie in Europa
im 19. Jahrhundert enthalt die Studie auch ein detailliertes Programm
zum Sammeln von Material. In seiner Gesamtheit zeigt dieses Werk
die Richtungen der Entwicklung des neuen akademischen Faches
fur Jahrzehnte im Voraus auf. Es skizzierte das Gerist, mit Hilfe
dessen die Ethnologen — zu dieser Zeit und in der Zukunft — forschen
und auch die kulturelle Wirklichkeit entwerfen sollten. Si$manov war
der Grinder oder Mitbegriinder groBerer kultureller Einrichtungen
des neuen bulgarischen Staates zu dieser Zeit (der Universitat von
Sofia, der Nationalbibliothek, des Ethnographischen Museums). Er
legte auch die Grundlagen fur eine demokratische wissenschaftliche
Tradition (vgl. Dinekov 1990; Ivanova 1998). Seine Uberlegungen —
wie sein nachfolgender Kommentar zur Beziehung zwischen Ethno-
logie und Politik — zeigen dies klar genug: ,Studien der Volksuberlie-
ferung®, schrieb Sismanov, , sind auch von groBer politischer Wich-
tigkeit fir uns. Sie sind fast das einzige Mittel, um die ethnographi-
schen Grenzen der verschiedenen Balkanvolker zu definieren. [...]
[Ethnologen gehdren] zu den glihendsten Beflirworten von Brider-
lichkeit und Einigkeit unter den Vdlkern und sind gleichzeitig die
standfestesten Verteidiger ihrer Rechte gegen alle Tyrannen und
unrechtmaBigen Machthaber* (Sismanov 1889:27). Des Weiteren
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stellt Sismanov fest, dass beim Festlegen von Grenzen zwischen den
Vélkern die Geschichte ,ein gefahrlicher und befangener Anwalt”
war, ,der nie auch nur die geringste Beleidigung vergal3 und unauf-
hérlich die Leidenschaften seines Klienten anfachte” (ebenda: 28).
Diese Worte wurden nur vier Jahre nach dem serbisch-bulgarischen
Krieg (1885) ausgesprochen, der aus einer Streitigkeit der beiden
Staaten um ein Territorium entstand. Diese (wahrscheinlich idealisti-
sche) Feststellung verrat die demokratischen Geflihle und den hohen
moralischen Standard von Sidmanov und seinen Gefolgsleuten, fur
den sein Ansehen héchsten Wert hatte. Die Studie Sismanovs setzte
auch ein erkenntnistheoretisches Beispiel, welches bis heute glltig
ist. Einerseits ist es durch Genauigkeit bis zur Pedanterie gekenn-
zeichnet, was die Wahrhattigkeit der Sammelarbeit betrifft. Auch die
geringste Méglichkeit einer Verfalschung wird als ,romantische Ver-
rlcktheit” zurickgewiesen: ,,Gott sei Dank haben wir es heute nicht
notig*, schrieb Simanov, ,mit solchen Mitteln den nationalen Geist
zu wecken” (ebenda: 12—13). Gleichzeitig aber ertont hier erstmals
das Leitmotiv der ,verschwindenden® Volkskultur, welche unter dem
Druck der Modernisierung ,kaum noch atmet” (ebenda: 3). Die Uber-
einkunft, dass in diesen Vorgangen der ,Untergang einer Nation®
nicht wahrgenommen werden sollte, offenbart Reife und Realismus.
Nichtsdestoweniger richtet sich die Ethnologie unvermeidlich auf die
Suche nach dem, ,was alt ist“— ein Trend, der sich spéater verstarkte.
Auf diese Weise bewegte sich der junge Sidmanov durchaus auf dem
gleichen Niveau mit der zu dieser Zeit besten européischen Ethnolo-
gie, hatte aber genauso einige ihrer spezifischen Eigenschaften
angenommen, welche heute als eine entstellte Wahrnehmung der
Welt (archaisierend und anti-modernistisch) eingeschatzt werden. Er
kam aus der Oberschicht, was eine bedeutende soziale Distanz
zwischen ihm und den von ihm Erforschten erzeugte; es ist bezeich-
nend, dass Sismanov — @hnlich wie andere européaische Ethnologen
dieser Zeit — andauernd das Schlagwort vom ,einfachen Volk" be-
natzte und sich eigentlich nicht an der Feldforschung beteiligte. Mit
anderen Worten, SiSmanov gehérte ganz bestimmt nicht zu der
Art von Ethnologen, auf die Slobodan Naumovic als ,doppelt Zuge-
hérige" hinweist. Obwohl er zeitweise Kabinettsminister war, war er
doch eher ein Fachmann als eine politische Erscheinung. Anders als
sein serbischer Kollege und Zeitgenosse Jovan Cvijic (Cvijic 1918;
Gber ihn vgl. Rihtman-Augustin 1995; Kaser 1998) hielt Sismanov
Distanz zu den ehrgeizigen bulgarischen nationalistischen Program-
men und nltzte seine Gelehrsamkeit nicht zu machiavellistischen
Zielen.

Eine andere Symbolfigur war Dimiter Marinov, dessen Tatigkeit die
MaBstabe fur ethnographische Arbeit setzte. Er kam dem Typ des
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~doppelt Zugehdrigen® ndher. Seine Sammlungsserien von ethnogra-
phischem und Folklorematerial in sieben Banden ,Zhiva starina“
[.Lebendiger Archaismus"] gehdren zu den bis heute von bulgari-
schen Ethnologen am haufigsten zitierten Quellen. Marinov, der in
der Mitte des 19. Jahrhunderts in einer Kleinstadt mit Nahverhaltnis
zur landlichen Kultur geboren wurde, bewahrte den enzyklopadi-
schen Blickwinkel, der fir die Intelligenz der Periode der Wiederge-
burt typisch war. 1906 wurde er von Sidmanov zum Kurator des neu
gegrindeten Ethnographischen Museums ernannt, dessen Samm-
lungen er begrindete und schnell fillte. Obwohl er eine flr seine Zeit
gute Ausbildung hatte (vgl. Vasileva 1996; Marinov 1992) und der
Autor einer Anzahl von Abhandlungen und popularer Geschichtswer-
ke war, war er in erster Linie Sammler und beschaftigte sich nicht mit
der Wissenschaft auf akademischem Niveau. Schon der Titel seiner
siebenbandigen Kollektion ,Zhiva starina“ (1891-1914) weist auf
seine Einstellung als Sammler hin. Die von ihm gesammelten Anga-
ben sind von erstaunlicher erkenntnistheoretischer Bedeutung, ins-
besondere heute, da sie eine praktisch verlorene Wirklichkeit wieder
erstehen lassen. Anerkennung verdient es, dass D. Marinov auch die
materielle Kultur dokumentierte und sich sowohl fur Brauche und
Rituale als auch fur das Alltagsleben interessierte. Paradox ist die
Tatsache, dass die traditionelle Kultur ein lebendes System war, als
Marinov seine Materialien sammelte, und er doch seine Bemuhungen
auf die Wiederherstellung ihres alteren Zustandes richtete (Vasileva
1996: 55), welchen er ,das hochgeschaizte Erbe aus der ruhmrei-
chen Vergangenheit* nannte (Marinov 1907: 3). Wenn ich auch dem
gewaltigen Werk des Sammlers und seiner Zuverlassigkeit den ge-
bihrenden Respekt zolle, muss ich doch auch sein Bestreben an-
merken, die gesammelten Materialien zu ,altern. Diese Bemuhun-
gen sind auch in den von ihm gestellten Fragen zu bemerken.
Manche von ihnen passen eher zu einer fremden als der bulgarischen
kulturellen Wirklichkeit und waren sachdienlich gewesen, wenn Ma-
rinov Eskimos befragt hatte (zum Beispiel: Gibt es irgendwelche Falle
von Gastlichkeit, bei denen dem Gast auch sexuelle ,Dienste” ange-
boten werden? Gibt es eine Praxis des ,rituellen Tétens von alten
Leuten“? usw.).

Dieses Bestreben wird auch durch die Konstruktion der Erscheinung
der Bigamie veranschaulicht. Die Angaben, die Marinov zur Verf(-
gung standen, waren indirekt und stammten von blo3 zwei Gewéhrs-
leuten. Seine Vermutungen Uber das Levirat wurden durch die weit
verbreitete Sitte ausgeldst, sehr junge Manner — fast noch Kinder —
mit betrachtlich alteren Madchen zu verheiraten (ebenda: 155-157).
In diesem Fall wird eine Ausnahme von den Ublichen Vorgangen bei
der Verheiratung als Regel dargestellt, obwohl der Forscher in gutem
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Glauben die Ablehnung dieser Erscheinung durch den Gewahrs-
mann vermerkt. Marinov fugt hinzu, dass zum Zeitpunkt der For-
schung das Levirat nicht mehr existiert. Der Vorgang des ,Alterns” ist
offenbar. Seltsamerweise ,rekonstruiert* der junge Ethnologe Petko
Hristov fast hundert Jahre spater das Vorhandensein des Levirats in
Bulgarien an der Wende vom 19. zum 20. Jahrhundert mit im Grunde
der gleichen Begriindung. Seine Bezugnahme auf demographische
und statistische Angaben — auBer auf D. Marinov — macht das Be-
weismaterial nicht verlasslicher, weil sich die Angelegenheit wieder-
um auf das niedrige Heiratsalter bei den Mannern reduziert (Hristov
1992).

Ahnliche Tendenzen zur Archaisierung kann auch in der Typologie
gefunden werden, die Marinov fir die acht ,Stamme*, wie er sie
bezeichnet, in Nordwestbulgarien vorschlagt (Marinov 1894: 4). So-
gar zu jener Zeit kritisierten Ethnologen diese Auffassung als unver-
lasslich. Schon aus der Beschreibung selbst ist offenbar, dass es sich
eher um ethnographische Gruppen handelt (vgl. Vasileva 1996: 586).
D. Marinov lasst ein genaues und in den meisten Fallen auch wahres
Bild der Uberlieferten bulgarischen Kultur wieder erstehen. Es ist
jedoch klar, dass dieses Bild einseitig ist, weil es den Modernisierung-
prozess nicht zur Kenntnis nimmt und manchmal das Abbild der Welt
absichtlich ,gealtert® wird. Marinov ist auch ein ,Patriot” im Sinne der
Bulgarischen Nationalen Wiedergeburt, einer Hinterlassenschaft der
Zeit der Romantik. Dennoch ist ihm ein aggressiver Nationalismus,
der auf Furcht vor dem Fremden beruht, véllig fremd, wie sich aus
seinem literarischen Erbe erweist.

Zwei Typen von bulgarischen Ethnologen haben sich herausgebildet:
Der eine entspricht in seinen Eigenschaften weitgehend dem west-
europaischen Schreibtisch-Ethnologen, der andere eher dem Typus
des ,doppelt Zugehdrigen®. In beiden Fallen jedoch gibt es fast keine
politische Verwendung der Uberlieferung. Wahrscheinlich sollte man
darin nach der Besonderheit in den Eigenschaften des bulgarischen
Ethnologen suchen.

Diese zwei Typen finden sich auch wieder in der weiteren Entwick-
lung der bulgarischen Ethnologie bis zum Zweiten Weltkrieg. Mihail
Arnaudov, der Schiler Simanovs, ist beispielhaft fir den ,akademi-
schen” Typus. Der Typus des ,doppelt Zugehdrigen“ kann in einem
anderen Schiler Si§manovs gefunden werden, in Hristo Vakarelski,
einem Ethnographen, Folkloristen und Ethnologen, der in einer Per-
son den Sammler und Forscher vereinigte. Beide haben einen be-
trachtlichen Beitrag zur Entwicklung der Ethnologie in Bulgarien
geleistet. Beide jedoch verwirklichen einige Richtungen, die bei
Sismanov blofR3 skizziert sind. In Arnaudov erreichte jene Richtung
ihre hochste Vollendung, die in ganz Europa verbreitet war und sich
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vorzugsweise mit dem Studium der Brauche und nicht des Alltagsle-
bens beschaftigte, mit dem Relikt und nicht mit dem allgemeinen
kulturellen System (Benovska 1978). Bei Vakarelski, einem Sammler
mit vielseitigen Interessen, war die archaisierende Richtung weit
entwickelt, ein klarer Beweis daftr kann in seinem Sammlungsplan
gefunden werden. Einerseits wird der Wunsch geauBert, ,das ver-
gleichsweise volle und reiche Bild des Lebens” (Vakarelski 1931:4)
zu zeigen, andererseits empfiehlt er den Feldforschern, altere Ge-
wahrsleute auszusuchen und sie zu fragen, ,was sie in den alten
Zeiten — und nicht heute — geglaubt, gewusst und getan hatten”
(Vakarelski 1935: 3—4).

Auf diese Weise zeigt sich, dass die Ethnologie ihr Gesicht der
Vergangenheit zugewendet hatte, die zunehmend schwerer erfass-
barwurde. Beobachtung wird durch Rekonstruktion ersetzt, in der die
J#Archaismen® einen geehrten und bevorzugten Platz einnehmen.
Diese Richtung hat sich in der bulgarischen Ethnologie bis heute
erhalten. Ich selbst wurde in dieser Weise geschult und habe so
gearbeitet. Das Trugbild vom Ethnologen, der an einer Art von Ret-
tungsaktion teilnimmt, wurde von der kulturellen Wirklichkeit selbst
genahrt, in der die Relikte noch eine Wirklichkeit waren. Am Anfang
meiner Laufbahn (1976) trugen meine frihesten Gewahrsleute — alte
Frauen —noch ihre traditionellen Trachten; meine erste Gewéahrsfrau,
83 Jahre alt, sah in meinen Handen zum ersten Mal ein Tonbandge-
rat, das Erzeugnis einer technischen Zivilisation. Und diese Erfindung
erschreckte und angstigte sie.

Wahrscheinlich hat diese Art von Ethnologie, deren Ziel es ist, ein
stillstehendes, ,alterndes” und ungeschichtliches Abbild der Welt zu
rekonstruieren, deshalb Uberdauert, weil sie unter dem Sozialismus
ein bequemer Zufluchtsort vor ideologischen Verlegenheiten war,
welche sich unvermeidlich bei einem analytischen Einblick in die
lebendige kulturelle Wirklichkeit ergeben hatten. Mehr noch, wahrend
der 1970er Jahre nahm der Gegensatz zwischen dem unkritischen
und sinnlosen Empirismus und der analytischen Rekonstruktion der
Vergangenheit (vorzugsweise mittels strukturalistischer Methoden)
deutlich Gestalt an. Fur die jungen Leute, welche gerade den Beruf
des Ethnologen ergriffen hatten, war die Wahl vorherbestimmt. Heute
wird der Anachronismus dieser Situation auch von denjenigen zur
Kenntnis genommen, welche ihn vor zwanzig Jahren aufrecht erhal-
ten haben. Ernsthafte Entwicklungen einer Neuorientierung der bul-
garischen Ethnologie sind im Laufen, welche zwar bisher keinen
Niedersc